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RESUMO

A escrita possui como designio apresentar uma proposta de analise filosofica sobre o
papel da universidade e da experiéncia da politica da amizade. Para tanto, o presente
trabalho desenvolve em procedimento de interlocu¢do cruzada (Santos, 2015), um
dialogo filosofico entre as narrativas de Joao Paulo Barreto, quatro recortes retirados
da live Epistemologia Cientifica X Epistemologia Indigena, realizada pelo Grupo de
Estudos e Pesquisa em Filosofia Arandu, da Universidade Federal do Amazonas —
UFAM, além de seis recortes selecionados da entrevista cedida a Revista Antropologia,
de Sao Paulo. O primeiro doutor indigena em antropologia pela UFAM fala sobre seu
percurso enquanto pesquisador indigena e seus métodos de estudos. Para a andlise,
nos apropriamos dos pressupostos tedricos de Michel Foucault, Giorgio Agamben,
Linda Smith, entre outros. Dividido em cinco topicos, além da introdugao, a analise é
norteada em duas questdes de pesquisa a saber: 1) que condi¢does de produgao e
acontecimentos foram construidos para que Barreto conseguisse tratar das relacdes
entre epistemologia cientifica X epistemologia indigena no dispositivo de exercicio de
poder que é a universidade na contemporaneidade? 2) quais relagdes entre saber-
poder-resisténcia foram construidas ou desconstruidas, no estabelecimento daquilo
que chamamos de (des)ordem discursiva ou insurgéncia de saberes, que nao os
hegemonicos enquanto ciéncia? Nossas considera¢des apontam um convite para a
politica da amizade na possibilidade de existéncia das diferengas.
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ABSTRACT

The purpose of this writing is to present a proposal for a philosophical analysis of the
role of the university and the experience of the politics of friendship. To this end, the
present work develops, in a cross-interlocution procedure (Santos, 2015), a
philosophical dialogue between the narratives of Joao Paulo Barreto, four excerpts
taken from the live Epistemologia Cientifica X Epistemologia Indigena, carried out by
the Grupo de Estudos e Pesquisa em Filosofia Arandu, from the Federal University of
Amazonas — UFAM, in addition to six selected excerpts from the interview given to
Revista Antropologia, from Sao Paulo. The first indigenous doctor in anthropology
from UFAM talks about his journey as an indigenous researcher and his study
methods. For the analysis, we appropriated the theoretical assumptions of Michel
Foucault, Giorgio Agamben, Linda Smith, among others. Divided into five topics, in
addition to the introduction, the analysis is guided by two research questions: 1) what
conditions of production and events were constructed so that Barreto was able to
address the relationships between scientific epistemology What is the university
today? 2) what relationships between knowledge-power-resistance were constructed
or deconstructed, in the establishment of what we call discursive (dis)order or
insurgency of knowledge, other than hegemonic knowledge as a science? Our
considerations point to an invitation to the politics of friendship in the possibility of
the existence of differences.
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1INTRODUCAO

Quando eu digo assim: as cotas ou politicas afirmativas nas universidades nao
é gratuidade do sistema; nao é gratuidade do governo, nao é. E fruto de uma
luta de 30 a 35 anos das nossas liderangas. Portanto, a cada presenca de um
jovem (indigena) na universidade significa, exatamente, a luta! Por tras de
cada jovem das universidades por cotas ou politicas afirmativas esta a
obrigagdo de a gente ter a consciéncia coletiva de defender nossos
conhecimentos, de defender nossos territérios, de discutir nossos
conhecimentos.

Joao Paulo Barreto
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Com objetivo principal de contestar a ideia de que povos indigenas nao
possuem e nao produzem ciéncia, em live realizada pelo Grupo de Estudos e Pesquisa
em Filosofia Arandu, da Universidade Federal do Amazonas — UFAM — campus de
Humaita, Joao Paulo Lima Barreto, doutor em antropologia pela UFAM, Tukano e um
dos idealizadores do primeiro Centro de Medicina Indigena em Manaus
(Bahserikowi), nos apresentou um tema instigante: Epistemologia Cientifica X
Epistemologia Indigena. A partir dessa importante discussao, o desejo em desenvolver
uma analise filosofica sobre o papel da universidade e sua relagdo com a experiéncia
da politica da amizade foi despertada.

Entendendo a universidade como um dos diversos e diferentes dispositivos de
Poder que atuam no processo de subjetivagao, como desenvolve Giorgio Agamben
(2009), em O que é o contemporineo? e outros ensaios e tendo como plano de fundo a
nocao de ordem discursiva apresentada por Michel Foucault, em sua aula inaugural
no College de France, em 1970, além da andlise e proposta de metodologias
descoloniais de Linda Smith (2018), que este topico apresenta uma breve discussao
sobre a relagao entre universidade e a possibilidade de insurreicao de saberes como
possibilidade de com-sentir coletivo. Utilizando como método principal o
procedimento de interlocugio cruzada (Santos, 2015), a nocao de narrativa centrada no
sujeito (Xakriaba, 2018) e afirmacdo indigena (Smith, 2018), o corpus da andlise é
construido a partir de dez recortes de narrativas de Joao Paulo Barreto. Quatro delas
foram selecionadas a partir da live Conhecimento Cientifico X Conhecimento Indigena,
realizada no dia 25 de marco de 2022, pelo Grupo de Estudos e Pesquisa em Filosofia
Arando, da Universidade Federal do Amazonas, além de seis recortes da entrevista
cedida a Revista Antropologia, de Sao Paulo, que tensionem as duas questdes de
pesquisa que conduzem nossa propositura a saber: 1) que condi¢des de produgao e
acontecimentos foram construidos para que Barreto conseguisse tratar das relagoes
entre epistemologia cientifica X epistemologia indigena no dispositivo de exercicio de

poder que € a universidade na contemporaneidade? 2) quais relagdes entre saber-
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poder-resisténcia foram construidas ou desconstruidas, no estabelecimento daquilo
que chamamos de (des)ordem discursiva ou insurgéncia de saberes, que nao os
hegemonicos enquanto ciéncia? O objetivo € interseccionar o corpus, com teorias
selecionadas para problematizar o rompimento do estabelecimento de uma
determinada ordem discursiva; em outras palavras, do tensionamento do discurso
hegemonico cientifico na universidade e das insurgéncias de saberes como politica da
amizade na possibilidade de existéncias das diferencas.

Antes de avancarmos no debate, demarcamos as relacoes entre os léxicos
narrativas e discursos que predominam ao longo dessa escrita. Consideramos narrativa
e discurso como conceitos distintos. Narrativa € a fala ou escrita do sujeito que se
afirma como protagonista de seus acontecimentos e se entende em primeiras pessoas
do singular ou do plural. Por sua vez, discurso é o resultado dos efeitos de sentido
que podem ser produzidos por dispositivos e exercicios de Poder, onde os proprios
sujeitos podem ser resultados desse processo (subjetivagoes).

Para uma melhor tratativa de nossa proposta de andlise, organizamos em

subtopicos nosso desenvolvimento.

2 A (DES)ORDEM DO DISCURSO

Depois de realizar as saudagoes iniciais e falar o tema da live, Barreto demarca

o lugar de sua narrativa esclarecendo que:

De inicio eu queria demarcar, deixar muito bem claro a todos vocés que o que
eu t6 falando é o nosso pensamento, o pensamento indigena ou filosofia
indigena, ou conhecimento indigena. E as vezes, a academia, a universidade,
ou professores, ou pesquisadores, ou estudantes, académicos olham o nosso
conhecimento como um nao conhecimento; como ndo ciéncia. Entdo essa
rela¢do, assimétrica de conhecimento e de poder é muito presente pra nds, no
nosso pais, no Brasil. Me parece que ha uma crenca de que so6 a ciéncia que
explica as coisas. SO a ciéncia é capaz de revelar o conhecimento, as coisas e
ndo existem outros modos de conhecimento que também possam ter suas
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explicagdes proprias sobre a mesma realidade (Narrativas de Joao Paulo
Barreto).

Barreto, consciente do exercicio de poder sobre o discurso de ciéncia
predominante, sobretudo, nas universidades e suas extensdes, inicia sua fala
provocando uma insurgéncia discursiva em dois momentos. O primeiro é quando
demarca seu locus enunciativo, embora fale de um saber que parte da universidade,
nao fala por um pensamento hegemonico e universal. Depois, quando afirma, embora
sendo ele o convidado e reconhecido pesquisador, que sua fala é coletiva, na énfase do
uso do pronome pessoal na terceira pessoa do plural, “N06s”, e do pronome possessivo,
“nosso”. Barreto vai além, quando desvela o “nds”, no vocabuldrio “indigena”. Nao se
trata de um conhecimento qualquer ou discursivamente comum, ele enfatiza, “estou
falando do nosso pensamento” (grifo nosso). A afirmativa coletiva estara presente no
discurso do antropdlogo durante toda sua exposicao que culminara em convite a um
giro epistémico para o com-sentir coletivo, como tentaremos apresentar no decorre de
nossas escritas.

Ao contrario do que prolifera o discurso hegemodnico que desqualificada os
saberes indigenas, Barreto afirma que se trata de um “pensamento”, de uma
“filosofia”, de um “conhecimento indigena”, em outras palavras, de uma
epistemologia. Assim, o tukano lanca sua flecha rompendo a ordem de discursos lisos
como pedra (Foucault, 2015). Mas, de que ordem discursiva estamos tratando?

Compreendendo o discurso como objeto de atuagdo e propagacao do exercicio
de poder, cuja funcao além de definir a realidade por verdade, silencia e exclui tudo o
que nao se adequa as relagdes estabelecidas pelo poder hegemonico, Foucault (2012)
escancara o autoritarismo da ordem discursiva. Para o francés, o discurso é muito mais
que meros grupos de enunciados. Pelo contrario, existe articulacao e intencionalidade.
Dito de outra maneira, o discurso se estabelece de discursos regulados por estruturas

especificas e articuladas que se organizam na ilusao de transparéncia de linguagem.
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Declarada em sua aula inaugural no College de France, em 1970, Michel

Foucault apresenta sua hipotese:

[...] suponho que em toda sociedade a producdo do discurso é ao mesmo
tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo niimero

de procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos,

dominar seu acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel

materialidade (Foucault, 2012, p. 8).

No desenvolvimento de sua argumentacao, o autor nos apresenta que a ordem

discursiva estabelece procedimentos de controle, de exclusao e de interdigao

discursiva. Neste sentido, nem tudo pode ser dito em qualquer lugar, por qualquer

pessoa. Ou ainda, pode-se dizer tudo, mas nao se pode dizer tudo (Foucault, 2012). A

figura a seguir tenta representar de maneira esquematica os diferentes procedimentos

discursivos apresentados enquanto ordem discursiva.

Figura 1 — Modelo esquematico dos Procedimentos de Controle e de Delimitacao do Discurso

desenvolvido

PROCEDIMENTOS DE CONTROLE E DE DELIMITACAO DO DISCURSO
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Fonte: Brito (2017, p. 39).

Diante do pressuposto exposto, ndao como tinico, mas como um caminho a ser

desenvolvido, apresentamos as seguintes questdes pesquisa: 1) que condi¢des de

producao e acontecimentos foram construidos para que Barreto conseguisse tratar das
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relagOes entre epistemologia cientifica X epistemologia indigena no dispositivo de
exercicio de poder que € a universidade na contemporaneidade? 2) quais relagdes entre
saber-poder-resisténcia foram construidas ou desconstruidas, no estabelecimento
daquilo que chamamos de (des)ordem discursiva ou insurgéncia de saberes, que nao
os hegemonicos enquanto ciéncia?

Entendendo que a universidade ¢ um dos diversos e diferentes dispositivos de
exercicio de poder, tentaremos desenvolver nossa proposta de debate tratando, por

enquanto, do conceito de dispositivo.

3 DISPOSITIVO: O RESULTADO DO CRUZAMENTO DE RELACOES DE
PODER E DE SABER

Um dos principais termos (técnico) utilizados por Michel Foucault, sobretudo
na segunda metade dos anos setenta, a nogao/conceito de ‘dispositivo’ torna-se
fundamental no pensamento do francés. O conceito de dispositivo ndo nasce pronto,
mas desenvolve-se ao longo das pesquisas e escritas do filosofo. O termo € inaugurado
em 1977 quando da escrita do primeiro volume da Historia da Sexualidade, A vontade do
Saber, quando um capitulo inteiro intitulado O dispositivo da sexualidade nos é
apresentado.

Um dos primeiros conceitos que fornecem envergadura para a solidificagao de
dispositivo € o conceito de ‘episteme’. Além do apresentado conceito, o autor também
fez uso de termos como disciplina, saber e formacao discursiva. Conforme afirma
Foucault, o dispositivo sempre se inscreve em um determinado jogo de poder, mas
sempre conectado a outros saberes, formagoes discursivas, epistemes “que nascem
dele, mas também o condicionam” (Foucault, 2014, p. 47). Em outras palavras, o
dispositivo nao anula os demais conceitos, pelo contrario, ele desenvolve estratégias

de relacOes de forcas entre eles.
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Quando o autor escreve As palavras e as coisas (2007), o termo episteme aparece
como aquele que define discursivamente o que seria adequado como verdade/saber
cientifico ou ndo, mas o termo nao forneceu mais suporte suficiente para dar respostas
a questdes que nao se enquadrassem apenas aos campos discursivos. Foucault define
que a episteme apresenta caracteristicas de um dispositivo unicamente discursivo. Por
outro lado, o dispositivo € discursivo e nao discursivo, ou seja, apresenta uma maior
complexidade na constituicao de seus elementos.

Embora nunca tenha de fato definido o conceito de dispositivo, Foucault nos
apresenta pistas sobre a importancia do termo técnico. Uma delas encontra-se em uma
de suas entrevistas de 1977, intitulada com o nome de O Jogo de Michel Foucault e
publicada na colegao Ditos e Escritos IX. Quando questionado sobre o conceito de

dispositivo, o autor afirma que é:

[..] um conjunto decididamente heterogéneo; que comporta discursos,
institui¢des, arranjos arquitetonicos, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filosdficas, morais,
filantropicas, em resumo: do dito, tanto quanto do nao dito, eis os elementos
do dispositivo. O dispositivo propriamente € a rede que se pode estabelecer
entre esses elementos (Foucault, 2014, p. 45).

Para o autor, o dispositivo apresenta uma natureza tal, capaz de lagar os
elementos heterogéneos que o constituem, de maneira a desenvolver uma espécie de
jogo com continuas mudangas de posigao entre esses elementos constituintes. A fungao
do dispositivo é responder a uma urgéncia em um dado momento histdrico, nas
palavras do autor, “O dispositivo tem, pois, uma func¢do estratégica dominante”
(Foucault, 2014, p. 45).

Quando faz uma leitura do conceito de dispositivo de Foucault, Giorgio
Agamben, em um de seus escritos presentes em O que é o contemporineo e outras ensaios

(2009), nos apresenta trés caracteristicas sobre o dispositivo a seguir:
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a. E um conjunto heterogéneo linguistico e ndo-linguistico, que inclui
virtualmente qualquer coisa no mesmo titulo: discursos, instituigdes,
edificios, leis, medidas de policia, proposigoes filosdficas etc. O dispositivo em
si mesmo € a rede que se estabelece entre esses elementos.

b. O dispositivo tem sempre uma fungao estratégica concreta e se inscreve
sempre numa relagao de poder.

c. Como tal, resulta do cruzamento de relagdes de poder e de relacdes de saber
(Agamben, 2009, p. 29).

Ao desenvolver uma genealogia sobre o conceito de dispositivo, Agamben
afirma que Foucault apresenta um problema objetivo que se trata da relacao que tenta
se estabelecer “entre os individuos como seres viventes e o elemento histérico”
(Agamben, 2009, p. 29) buscando investigar como, de certa maneira, os dispositivos
atuam nas relagoes de poder que se estabelecem.

No entanto, o italiano sugere leitura outra para o termo dispositivo. Segundo o
autor, € necessario estabelecer uma divisao geral entre dois grandes grupos, “[...] de
um lado, os seres viventes (ou, as substancias), e, de outro, os dispositivos em que estes
seres sao incessantemente capturados” (Agamben, 2009, p. 39). Neste sentido, para o

autor, dispositivo é:

[...] qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as
condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes. Ndo somente,
portanto, as prisdes, os manicomios, o Panoptico, as escolas, a confissao, as
fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas etc., cuja conexdo com o poder é
num certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura, a
filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegagao, os computadores, os telefones
celulares e — por que ndo — a prépria linguagem, que talvez é o mais antigo
dos dispositivos [...] (Agamben, 2009, p. 39-40).

Como resultado da relacdo desses dois grandes grupos, o autor nos aponta os
sujeitos. E o sujeito o lugar dos multiplos processos de subjetivagio. A relagdo
estabelecida entre os multiplos dispositivos e os diferentes processos de subjetiva¢ao

¢ diretamente proporcional. Mesmo afirmando que com o desenvolvimento do
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capitalismo, o controle dos dispositivos sobre os sujeitos tenha aumentado, o autor se
questiona como € possivel resistir aos dispositivos.

Antes de nos oferecer resposta, o italiano discorre sobre a divisao entre humano
e natureza. E nessa cisdo que o dispositivo tenta preencher o tédio, o Aberto. Segundo

o0 autor:

Por meio dos dispositivos, o homem procura fazer girar em vao os
comportamentos animais que se separaram dele e gozar assim do Aberto
como tal, do ente enquanto ente. Na raiz de todo dispositivo esta, deste modo,
um desejo demasiadamente humano de felicidade, e a captura e a
subjetivacdo deste desejo, numa esfera separada, constituem a poténcia
especifica do dispositivo (Agamben, 2009, p. 43).

Buscando estabelecer uma relagao entre o pressuposto de dispositivo
desenvolvido por Agamben e o conhecimento indigena de Barreto, apresentamos a
narrativa do segundo quando enfatiza que o conhecimento indigena nao é igual ao
conhecimento que é ensinado nas universidades, além disso, o antropologo alerta que,
muitas vezes, essa diferenca de perspectiva pode conduzir o indigena, que frequenta
a universidade, a nao mais olhar os seus conhecimentos tradicionais como ciéncia.

Barreto afirma que:

Muitas vezes, noés indigenas, quando entramos nas universidades, nés temos
esse risco de olhar os nossos conhecimentos com esse olhar da ciéncia e
comegar a excluir o nosso conhecimento dentro de uma légica de explicacao
das coisas, de vida, de pesquisa, pensamento e filosofia (Narrativas de Joao
Paulo Barreto).

Olhar para os conhecimentos tradicionais com o “olhar da ciéncia”, nos parece
com o mesmo efeito que proporcionam os dispositivos que, de acordo com Agamben,
separam os humanos de sua natureza, capturando sua esséncia e delegando aos

sujeitos apenas uma pseudo felicidade.
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Barreto nos lembra ainda que diferentes dados antropolodgicos, cientificos
apontam a presenca de povos indigenas em nosso territdrio ha mais de 14 mil anos. Ja
a imposicao do dito conhecimento cientifico como tnico conhecimento possivel, é
apenas estabelecida com a invasao dos europeus, cerca de 523 anos atras. Em outras
palavras, o conhecimento cientifico é prematuro diante do conhecimento dos povos
indigenas; mesmo assim, o segundo ainda ocupa lugar de ndo ciéncia.

Um dos maiores questionamentos de contra argumentagao sobre o
conhecimento indigena, segundo Barreto, € o relacionado ao tipo de método utilizado,
ou ainda, o objeto de estudo do conhecimento indigena. Mas o pesquisador ja esclarece
que a logica de funcionamento do conhecimento que ele apresenta é outra. Pra
comegar, ela nao inicia na educagao formal, mas por outro modelo de ensino. Dando
sequéncia a sua argumentacdo, Barreto nos explica os trés grandes conceitos de
organizagao do conhecimento por ele defendido. Nas palavras do tukano, ele nos

afirma o seguinte:

De sentido geral, o conhecimento é fundamentado em trés grandes conceitos.
Noés indigenas, estudamos na antropologia, pela UFAM e participando do
nucleo de estudos da Amazonia indigena, nds nos debrucamos durante dois
anos, olhando nosso sistema de pensamento, do Alto Rio Negro. Dai, a gente
criou um modelo pra entender, dizendo o seguinte, que o nosso conhecimento
estd pautado em trés grandes conceitos: 1) Kihti ukuse, que foi apelidado de
mitologias, lendas, fabulas ou contos; 2) Bahsese, que foi traduzido como
benzimentos, que ndo tem nada a ver; 3) Bahsamori, que denominado de
rituais (Narrativas de Joao Paulo).

A narrativa de Barreto apresenta agora os trés grandes eixos do pensamento do
povo do Alto Rio Negro, mas antes de serem apresentados, o pesquisador justifica
como e onde esses eixos foram pensados. E dentro do dispositivo de exercicio de poder
e localizado em uma drea (disciplina) especifica do saber, ou seja, é no “programa de
pos-graduacao de antropologia da UFAM” que o pensamento indigena ¢é

sistematizado e organizado em trés grandes eixos.
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Além do lugar de respaldo da verdade cientifica, Barreto apresenta o tempo da
pesquisa: “dois anos”. Ou seja, nao € estabelecido ao acaso e em lugar qualquer. Nao
¢ em sua comunidade tradicional que os trés grandes eixos sao formulados, embora
seja sua vivéncia em comunidade que o tenha possibilitado o conhecimento de estudo.
E a ordem discursiva reordenando a verdade e regulando o discurso. E a génese do
jogo apontada por Foucault quando afirma que enquanto objetivo estratégico, o
dispositivo permanece como tal em um duplo processo, primeiro, pelo processo de
sobredeterminacao, ou seja, a verdade do conhecimento indigena esta
sobredeterminada a verdade da instituicao e de seu regime de verdades; o segundo,
“pelo processo de perpétuo preenchimento estratégico” (Foucault, 2014, p. 46), em
outras palavras, embora parega insurgente que o conhecimento indigena seja pensado
como ciéncia, mas ndo escapa da regra de producdo de conhecimento cientifico
ordenado pelo dispositivo universidade.

E o exercicio de Poder via dispositivo que captura o saber indigena para, assim,
considera-lo cientifico. Para que Barreto estivesse na Verdade, ele precisou estar na
Ordem Discursiva, pois em qualquer outro lugar, sua verdade nao seria a do saber
discursivo. Mas, seria possivel resistir a essa continua producdo, reprodugao e

propulsao da ordem do discurso?

4 RESISTENCIA E CONTRADISPOSITIVO

Agamben nos apresenta a profanagao como ato contradispositivo. Segundo o
autor, a profanacgao atua de maneira contraria a religido, pois diferente de subtrair algo
do coletivo para o plano do sagrado, a profanacao libera o que foi capturado e
separado por meio de dispositivos. E a profanagio, o contradispositivo “que restitui
ao uso comum aquilo que o sacrificio tinha separado e dividido” (Agamben, 2009, p.

45).
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Quando os trés grandes eixos do pensamento indigena do Alto Rio Negro sao
sistematizados e analisados dentro de um dispositivo de poder, que € a universidade,
ocorre uma tentativa de sacralizacao daquele conhecimento. No entanto, ao apresentar

o livro como resultado da pesquisa desenvolvida, Barreto afirma que:

[...] tudo isso, NOS produzimos esse livro, chamado de Omerd, Constituicio e
Circulagdo de conhecimentos de Yepamahsi ou Tukano. Esse livro t4 publicado.
Kihti ukuse, o primeiro conceito grande, é tudo o que nés conhecemos como
narrativas miticas. Mas pra NOS esse modelo, essas narrativas miticas NAO
sdo quaisquer narrativas. Eu costumo dizer, sdo NOSSAS teorias de
explicacdes. NOS temos a teoria de explicar a origem do mundo. Esse mundo
onde vivemos. NOS temos a NOSSA teoria de explicar a origem dos humanos.
NOS temos a teoria de explicar a origem dos animais. (Narrativa de Jodo
Paulo Barreto - grifos nosso).

Ao utilizar, de maneira insistente, o pronome pessoal na terceira pessoa do
plural e o pronome possessivo, também no plural, “NOS” e “NOSSO”, Barreto pratica
a profanagao sugerida por Agamben. A tentativa do dispositivo em capturar,
individualizar e sacralizar o conhecimento indigena é profanada na devolugao do
conhecimento para o uso e interpretacao do coletivo. E nao qualquer coletivo, mas para
seu povo tradicional. Embora seja eu, Jodao Paulo Barreto, o mestre em antropologia,
“NOS produzimos esse livro”, ndo apenas EU. Sdo “nossas teorias”. “Nés temos a
NOSSA teoria”. Embora o livro seja um dos dispositivos produzidos pelo dispositivo
universidade, ele esta a servigo da devolutiva do conhecimento coletivo, portanto
torna-se um contradispositivo.

Barreto precisou entrar na Ordem Discursiva, no lugar da sacralizagao do
conhecimento cientifico (universidade), precisou receber o titulo de mestre para em
seguida, profana-lo, para produzir uma terceira forca, uma forga inesperada. A agao
inesperada nao pode ser facilmente capturada pelo exercicio de poder, pois nao se trata

de reagao, mas de resisténcia. Sobre essa questao, Brito nos afirma que:
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A oposicdo de resisténcia a reacdo é que, quando reagimos, estamos
devolvendo a consequéncia esperada pela agao e, inevitavelmente, a
aniquila¢do da reagao € facilitada. Por outro lado, quando resistimos criamos
novas possibilidades de existéncia, na mutagao e criagao de forgas inéditas e
ndo previamente imaginaveis (2017, p. 85).

Dessa maneira, a terceira for¢ca produzida enquanto criatividade, dobra e
resisténcia ocupa o lugar do Aberto na possibilidade da profanagao do conhecimento
cientifico. E no uso coletivo do estabelecimento da verdade que a profanacio ¢é
produzida. O conhecimento que antes ocupava o lugar sagrado da universidade, da
pos-graduacao em antropologia, agora circula no espaco do corpo-coletivo do povo do
Alto Rio Negro.

Ailton Krenak quando fala sobre a poténcia do sujeito coletivo, em entrevista
para Revista Periferias, lembra do tempo do mito. Segundo o autor, é no apelidado mito
que a memdaria continuada é alimentada, pois “todas as narrativas miticas anunciam
coisas que nos vivemos, reconhecidas como historia” (KRENAK, 2018, p. 3). Essa
vivéncia é exemplo da potencializacao do sujeito coletivo, pois ela sé é possivel na

coletividade. Segundo o fildsofo:

As pessoas pertencem a coletivos, suas histdrias sdo de profunda intera¢do
com uma constelacdo de gente que, na base mesmo, costuma ter a sua heranca
cultural — seus avds, seus ancestrais. Independentemente de qual culto sigam,
na base das mentalidades, do modo de se colocar no mundo estao as
memorias mais antigas e ancestrais (Krenak, 2018, p. 4).

Mesmo em formato livro, que é a materialidade de diferentes abusos e estigmas
de valores do Estado de Direito, objeto colonial e de catequese, silenciador de
oralidades, pois legitima a escrita alfabética logocéntrica, ao romper o campo do
chamado mitico e se inserir naquilo que € determinado como cientifico, Omerd,
Constituigio e Circulagio de conhecimentos de Yepamahsi ou Tukano é mais um alimento
para a memdria continuada, para a poténcia dos sujeitos coletivos, de acordo com

Krenak, e, a0 mesmo tempo, é um contradispositivo, como afirma Agamben.
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Ainda nessa perspectiva, Agamben nos adverte que, ao compreender a
conjuntura de desenvolvimento do capitalismo e a relagdo com o poder da
modernidade, ele nos alerta da dificuldade de agao contradispositivo. Ao contrario de
antes, quando os dispositivos se voltavam para a producao de subjetividades, na nova
conjuntura, os dispositivos desenvolvem dessubjetivacoes, em outras palavras, nao
existem mais lugar para a recomposi¢ao de um novo sujeito que nao seja a espectral.
Para o autor, “na nao-verdade do sujeito nao ha mais de modo algum a sua verdade”
(Agamben, 2009, p. 48). Como consequéncia, temos sociedades com diferentes corpos
atravessados por muitos processos de dessubjetivagoes que impossibilitam qualquer
subjetivagao real.

Em entrevista cedida aos José Agnello Alves Dias de Andrade (USP) e Angélica
Maia Vieira (UFAM), Barreto fala sobre seu processo enquanto aluno universitario e
das diferentes barreiras que precisou enfrentar até conhecer o curso de antropologia,
onde percebeu uma possibilidade de didlogo entre os conhecimentos produzidos na
universidade e pelos povos indigenas, ou seja, foi na antropologia que Barreto
percebeu que era possivel ultrapassar a fissura da Ordem Discursiva.

Desde sua entrada no curso de filosofia, ele ja manifestava o desejo de escrever
e pesquisar a partir da perspectiva indigena, porém, o tukano enfrentou diferentes
processos de dessubjetivagao até escolher a antropologia e a antropologia o escolher,
mas nao apenas no caminhar do saber estabelecido. O pesquisador precisou modificar
a maneira de pensar a antropologia. A esses diferentes processos de dessubjetivacoes
percorridos pelo aluno-pesquisador, Barreto chamou de angustias.

Quando pensa na constituicio de sujeito, Krenak, entre suas diferentes
maneiras de articular a temadtica, desenvolve um argumento em relagao a Educacao.
Para ele, “E no campo da educacao que vocé comega a fabricar o sujeito, a construir a
pessoa” (Krenak, 2018, p. 4). No entanto, quando trata das sociedades de tradigao oral,
as pessoas sao construidas ainda nos sonhos, antes mesmo de serem geradas. Nas

palavras do autor:
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Muitas dessas pessoas sao sonhadas, e quando a méae comeca a gestar uma
crianga, a familia, o coletivo ja sabe que aquele menino ou menina veio, quem
esta vindo. Diferentes tradi¢des sabem que é um velho que esta vindo.
Quando o menino nasce ja sabem olhar ele e falar: “Esse é fulano, esse ¢é
ciclano” (Krenak, 2018, p. 4).

Para além de uma mera corrente ou orientagao religiosa, ou pratica de fé,
Krenak afirma que a memoria profunda, nao importando qualquer outra memoria que
a pessoa possua, ¢ sempre ancestral. Mesmo passando por diferentes processos de
dessubjetivacdes, a memoria ancestral de Barreto ao ser estudada enquanto

conhecimento cientifico o trouxe para a sua Verdade. O pesquisador afirma que:

[...] quando a gente fala que nés saimos de uma condi¢ao Yepamahsd para essa
condi¢do (humana), nés estamos exatamente falando da nossa existéncia.
Porqué? Por que sdo essas histérias que vao identificar como a pessoa
pertence a um determinado territério, a um determinado grupo social.
Portanto, quando eu digo eu sou tukano e meu nome é Yupuri, cada grupo
social tem um nome exclusivo [...] é exatamente esse identificador de nome
que me faz pertencer ao meu grupo social. Na medida que Yupuri, esse nome
¢ exclusivo desse grupo, ou seja, do nosso grupo (Narrativa de Jodo Paulo
Barreto).

Diferente do sujeito espectral produzido pelo dispositivo na divisao entre
homem e natureza, a memoria profundo do povo do Alto Rio Negro organizada e
postulada enquanto episteme fundamenta, a subjetividade do sujeito coletivo. A
memdria profunda enquanto ferramenta e contradispositivo é acionada no nome
Yupuri. Nao se trata de um sujeito universal ou espectral dessubjetivado, mas de um
sujeito corpo-territdrio, com raizes na memoria ancestral e pertencente a uma logica
outra de compreender as relagdes historico-sociais. Mas para acessar essa ferramenta
é preciso nao se adequar ao estabelecimento do poder, do ser e do saber. E preciso ser
contemporaneo (Agamben, 2009) e ficar atento as ‘oportunidades’ presentes na

obscuridade do tempo.
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5 DIFERENTES POVOS. DIFERENTES RELACOES COM O TEMPO

Como heranga da colonizagao, a Historia tradicional, chamada aqui de Historia
Colonial, quando trata do passado de um povo, o divide em narrativas mitica e
histérica. O mitico sempre faz referéncia aos processos histdricos vividos/vivenciados
pelos povos colonizados/vencidos, enquanto os histdricos, por aqueles que
experimentaram/experimentam o lugar do colonizador/vencedores. Em Linda
Tuhiwai Smith (2018), encontramos uma critica a ‘Historia’ e ao temo “pesquisa’ e seus
efeitos em memoria coletiva imperialista de tentativa continua de
aniquilagao/dessubjetivacao dos diversos povos indigenas.

Para a autora, a imperiosa ideologia colonial foi responsavel pela negacao e
silenciamento da perspectiva indigena sobre a historia na justificativa de que essas
perspectivas eram consideradas ‘primitivas’, ‘fantasiosas’ e ‘incorretas’, mas o que de
fato tentaram negar foi o poder de resisténcia ao processo de
colonizacao/dessubjetivacao que essa dita perspectiva inferior oferecia e ainda oferece.
Embora nao considerada no campo da cientificidade ocidental, os povos indigenas
possuem sua propria elaboragao sobre a historia ocidental.

A nova zelandesa, em debate com pessoas indigenas, aponta nove conjuntos
que se conectam a respeito dos processos de exercicio de poder hegemonico sobre a
nocao de Historia Colonial que se organizam nas seguintes ideias: 1. De que a historia
€ um discurso totalizante; 2. De que hd uma histéria universal; 3. De que a historia é
uma grande cronologia; 4. De que a historia € equivalente ao desenvolvimento; 5. De
que a historia tem a ver com a autorrealizagao do ser humano; 6. De que os relatos da
histéria podem ser contados em uma narrativa coerente; 7. De que a histéria como
disciplina € inocente; 8. De que a historia € construida em torno de categorias bindrias;
e 9. De que a histdria é patriarcal (Smith, 2018, p. 44-46). E na experiéncia colonizadora

que a ciéncia historica transfere para a memoria coletiva saberes hegemonicos.
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Quando evoca a memoria ancestral de seu povo, Barreto contesta a Historia
Colonial e apresenta narrativa outra sobre tempo em formato contradispositivo. O

pesquisador nos afirma que:

[...] quando eu digo que nds pra surgirmos, pra sair de uma condi¢do de
Yepamahsa para condicdo primordial, para condi¢do humana, fizemos uma
longa viagem que comeca no territério de Rio de Janeiro até chegar no Alto
Rio Negro. Esse espacgo que nds viajamos, pra nos € o nosso territério. Nao sei
se vocés ja ouviram falar nas casas sagradas. Pra nés ndo sao casas sagradas.
Sao territérios onde habitam os Yepamahsa (Narrativa de Joao Paulo Barreto).

A histéria de origem do povo do Alto Rio Negro nao se organiza da mesma
maneira que a Histdria Colonial. Logo, como ja contestava Smith, a historia nao ¢
totalizante. Diferentes povos, diferentes organizagdes histdricas. Quando assegura que
houve um processo de mudancga entre a condi¢do Yepamahsa e humana, além de
assegurar que a relagao de tempo ¢é outra, pois fizeram uma ‘longa viagem’, a historia
do povo do Alto Rio Negro também desmascara que a historia tenha relagdo com a
autorrealizacdo do ser humano, uma vez que em outros territorios existem as
presencas dos Yepamahsa. Ao fugir da ldgica cronoldgica ocidental da histdria
colonial, Barreto contradiz que os relatos historicos seguem apenas uma chamada
narrativa ‘coerente’.

E dessa maneira que o tukano realiza diferentes profanacdes. Mas isso apenas
€ possivel, porque o pesquisador ndo estd completamente confortdvel com as
pretensoes que seu tempo lhe oferece (Agamben, 2009). Ao conseguir perceber os
sequestros de subjetividade que seu tempo lhe abona, Yupuri se comporta

intempestivamente e se percebe contemporaneo de sua época. Como afirma Agamben:

Pertence verdadeiramente ao seu tempo, € verdadeiramente contemporaneo,
aquele que néo coincide perfeitamente com este, nem esta adequado as suas
pretensdes e é, portanto, nesse sentido, inatual; mas, exatamente por isso,
exatamente através desse deslocamento e desse anacronismo, ele é capaz,
mais do que os outros, de perceber e apreender o seu tempo (2009, p. 58-59).
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Quando descreve suas angustias na entrevista cedida para a Revista de
Antropologia, de Sao Paulo, Barreto descreve sua trajetdria enquanto pesquisador como
um especo de violéncia e de tentativas de sequestro daquilo que ele se entendia
enquanto indigena. Iniciando sua caminhada com sua ida pra Manaus aos 16 anos de
idade, sem nunca antes ter saido de sua comunidade e passando por diferentes
experiéncias com a pesquisa académica universitaria, Barreto nos apresenta suas
diferentes estratégias de resisténcias.

Em seu primeiro curso de graduacao em filosofia, na Universidade Federal do
Amazonas, o pesquisador ndao encontrou lugar para ser Yupuri, mesmo assim,
concluiu o curso. Nao bastava seu desejo em desenvolver pesquisa a partir da dtica
indigena, ele precisava de condi¢des de acontecimentos. Na época, embora tenha
tentado, o pesquisador ndo encontrou apoio profissional que estimulasse sua pesquisa

e que ao procurar uma professora que pudesse lhe orientar, ela o respondeu:

[...] que isso ndo teria muito resultado para mim, na medida em que nao
existia muita literatura que tratava dessa linha. Perguntei a ela se poderia me
orientar, ela respondeu que sim, mas que dificilmente a banca aprovaria, esse
foi um dos motivos do meu desinteresse em relagao a filosofia (Barreto, 2012,
p. 526).

Barreto continuou em busca de um lugar que pudesse desenvolver uma relagao
cientifica entre os pensamentos ocidental e indigena. Sua entrada no curso de direito
na Universidade do Estado do Amazonas ¢ testemunha dessa tentativa, mas a nao
possibilidade de aproximagao com sua praxis nao o estimulou a concluir o curso, como

afirma o estudante.

[...] prestei vestibular na Universidade Estadual do Amazonas pelo sistema
de cotas e passei para o curso de Direito. Durante dois anos foi legal, depois
comecei a ter crises de novo, pois era muita “decoreba”, tinha que saber artigo
por artigo, nessa hora tive vontade de aprender as técnicas de pastor, depois
eu acabei deixando um pouco de lado (Barreto, 2012, p. 525).
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As crises, como afirma Barreto, sdo consequéncias da relacao estabelecida entre
0 homem contemporaneo e o seu tempo. Agamben nos aponta que “Um homem
inteligente pode odiar o seu tempo, mas sabe, em todo caso, que lhe pertence
irrevogavelmente, sabe que nao pode fugir a seu tempo” (2009, p. 59). Nao se deixando
cegar pelas luzes de seu século e recebendo em pleno rosto o facho de trevas de seu
tempo (Agamben, 2009), Barreto encara a obscuridade de seu presente e espera pela
oportunidade do acontecimento atentamente. E quando tem a oportunidade de
conhecer o curso de antropologia da UFAM e percebe nele um espago para
desenvolver pesquisas que correlacionasse os conhecimentos ocidentais e indigenas.
Mas ¢ importante enfatizar que nao se tratou apenas da vontade do tukano e sim a
existéncia de uma politica da amizade. Barreto afirma que, “Quando eu encontrei com
Prof. Gilton, Prof. Carlos e a Angélica, que fazem parte do NEAI [Nucleo de Estudos
da Amazonia Indigena], foi que percebi a possibilidade de desenvolver a questao sobre
o pensamento indigena” (2012, p. 527).

Com a oportunidade de seu tempo, Barreto em seu comportamento
contemporaneo nao se acomodou e ndo se adequou a seu tempo, pelo contrario,
enquanto pesquisador escolheu seguir o percurso do questionamento de saberes

hegemonicos. Na sua intempestividade, Barreto profanou a antropologia.

Noés ja temos vérios indigenas formados em Antropologia, inclusive com
titulos de mestre. S que essas pessoas acabaram fazendo como qualquer
outro antropdlogo que nao € indigena. Isso é uma questdo que esta clara em
nossa regiao. Eles vém para a antropologia, estudam todas as teorias e, ao
invés de pesquisarem outros caminhos, outras teorias, acabam transcrevendo
aquilo que o pai, a familia fala, e isso faz com que esses conhecedores resistam
a dar informacdes [...] Nao adianta continuar escrevendo sobre a origem do
mundo se eu ndo conseguir analisar essa histéria com a linguagem
antropolégica, socioldgica, filosofica, fisica. Essa histdria vai continuar sendo
uma narragao. Agora, se eu fizer uma reflexdo a partir das teorias sem
descaracterizar o sentido da historia dentro da légica tukano, creio que terei
contribuido para a compreensao do sentido logico indigena (Barreto, 2012, p.
529-530).
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Trata-se de uma questao de coragem, segundo Agamben, pois além de manter
fixo o olhar, ou seja, ter uma meta; no caso de Barreto, desde o inicio ele desejava
realizar pesquisas que tratasse dos conhecimentos indigenas enquanto epistemologias;
€ necessario perceber as oportunidades de insurgéncias e nao simplesmente

abandona-las. Ao perceber as condi¢oes de tempo favoraveis, o tukano afirma que:

Vi nisso a possibilidade de levantar a questao e comegar também a questionar
0s proprios conceitos, termos que foram construidos ao longo da histdria da
antropologia, conceito sobre pajé, sobre maloca, cobra-canoa etc. Essa questao
me chamou muito a atengdo pelo fato de que alguns desses conceitos nao
expressam aquilo que ndés entendemos (Barreto, 2012, p. 527).

Joao Paulo Barreto, em sua contemporaneidade, soube articular o passado em
seu presente em uma projecao de futuro ancestral. Segundo Agamben, “a
contemporaneidade se escreve no presente assinalando-o antes de tudo como arcaico,
e somente quem percebe no mais moderno e recente os indices e as assinaturas do
arcaico pode dele ser contemporaneo” (2009, p. 69). Para realizar um didlogo entre
diferentes epistemologias, Barreto voltou a um presente que jamais esteve e, em
processo de refazimento, reescreveu a historia da antropologia contemporanea e da

propria ideia de universidade, talvez seja possivel experimentar a universidade do

com-sentir coletivo que se constrdi na existéncia das diferengas.

6 CONSIDERACOES FINAIS - Convite a politica da amizade

Sem a inten¢do de esgotar o debate aqui proposto, apresentamos o topico
Convite a politica da amizade como as consideracdes para essa escrita, mas como uma
sequéncia ao devir reflexivo. Em nossas consideracgdes, oferecemos uma reflexao a
partir dos gestos contradispositivos que nos foram apresentados por Barreto como um
convite a amizade, um convite a comunidade, ou coletivo, mas que respeite conviva

com as diferencas.
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A politica da amizade desenvolvida por Agambem busca tensionar a Vida
ocidentalizada que, sempre vinculada hegemonicamente a sua dimensao biologica,
atua no fortalecimento de uma perspectiva societaria cujo paradigma € a busca da
seguranga que se transforma em processo de captura, pois € resultado dos diferentes
mecanismos de controle e vigilancia do que resta dos espagos publicos em
dessubjetivacao, entre eles a estrutura mesma de universidade.

Quando ao mesmo tempo permanece dentro e fora da Ordem Discursiva,
Barreto dribla a questdao da captura do exercicio de poder e da dessubjetivacao.
Quando pensam que ele foi capturado, é quando a profanagao ¢ instaurada em uma
insurreicao de saberes, em outras palavras, na implantagao da epistemologia indigena
nao como conhecimento Unico e universal, e sim como conhecimento outro. Esse
processo acontece em diferentes momentos e resistir a dessubjetivacao apenas sera
possivel quando a extensao da coletividade perceber nesse percurso, abertura para a
implementagao da politica da amizade.

Barreto nao ¢ o primeiro e ndo sera o ultimo a perceber que é possivel atuar com
contradispositivos, mas é ele quem evoca e celebra a possibilidade de universidade
coletiva. A sensacgao de existir é concretizada na sensa¢ao do outro, também, poder
existir. E o com-sentir (Agamben, 2009). Quem recebe os titulos de mestre e doutor em
antropologia é Joao Paulo Barreto, mas é no com-sentir que se consolida a
possibilidade de resisténcia e de existéncia na uniao das diferengas, na possibilidade

do eu no outro. Sobre a amizade Agamben afirma que:

Nao ha aqui nenhuma intersubjetividade — esta quimera dos modernos -,
nenhuma relagao entre sujeitos: em vez disso o ser mesmo ¢é dividido, € nao-
idéntico a si, e 0 eu amigo sao as duas faces — ou os dois polos — dessa com-
divisao (2009, p. 89).

Ao nos apresentar a profanacdo, Barreto nos convida a com-sentir nas

diferencas e a compreender a possibilidade de muitos outros e nao universais. Ao nos
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convidar a politica da amizade, o tukano nos mostra que é possivel realizar pesquisas
consideradas cientificas a partir de nosso olhar indigena. E possivel, ao invés de olhar
para fora, agora podemos olhar para dentro de nos, questionar nosso tempo, encarrar
a escuridao e vislumbrar uma luz, mesmo que distante de nds, na construgao de uma
universidade que experimente o com-sentir coletivo na produgao de conhecimentos.
Ao contrario de olhar o outro como inimigo, competidor ou como alguém a ser
copiado e nos restando apenas a dessubjetivacdo, Barreto ao ativar e fortalecer a
memdria ancestral de seu povo, nos convida a perceber a nossa existéncia coletiva. Na
coletividade, e somente nela, € possivel desfrutar da sensagao doce da existéncia que é
atravessada pelo com-sentir da amizade. Como afirma Agambem, “A amizade € essa
des-subjetiva¢dao no coragao mesmo da sensagao mais intima de si” (2009, p. 90). Eis o
convite feito: que possamos com-sentir o proprio fato de existir nas nossas diferengas

e que a universidade possa ser um contradispositivo.
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