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RESUMO

Este artigo se propoe a estabelecer algumas aproximacoes entre as formulagdes que
Giorgio Agamben fez a respeito do capitalismo e da escravidao e aquelas que estao
ligadas ao que Achille Mbembe chamou de devir-negro do mundo. A partir de Walter
Benjamin, Agamben sustenta que o capitalismo ¢ a tinica religidao conhecida pela nossa
época. Esta religido “sans tréve et sans merci” [sem trégua e sem misericordia] estendeu-
se a quase todas as dimensoes da vida e do planeta, conduzindo, por sua vez, ao devir-
negro do mundo. Em termos mbembenianos, isto significa que a condicao negra, que
era algo quase exclusivo das populagoes africanas ou escravizadas, tornou-se a
condicao de grande parte da humanidade, que se vé confrontada com perdas
excessivas e um profundo esgotamento de suas capacidades organicas. Essa
articulacao preliminar permitiu retomar as teses agambenianas acerca do campo de
concentracao como paradigma biopolitico, a fim de elucidar, como sugere Castor Ruiz,
a senzala € o locus da excecao colonial.
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ABSTRACT

This article proposes to establish some approximations between the formulations that
Giorgio Agamben has made about capitalism and slavery and those that are linked to
what Achille Mbembe has called the black becoming of the world. Drawing from
Walter Benjamin, Agamben maintains that capitalism is the only religion known to our
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age. This religion “sans tréve et sans merci” [without truce and without mercy] has
extended to almost every dimension of life and the planet, leading in turn to the
becoming black of the world. In Mbembenian terms, this means that the black
condition, which was something almost exclusive to African or enslaved populations,
has become the condition of a large part of humanity, which is faced with excessive
losses and a profound exhaustion of its organic capacities. This preliminary
articulation allowed us to return to the Agambenian theses on the concentration camp
as a biopolitical paradigm, in order to elucidate, as Castor Ruiz suggests, that the
senzala is the locus of the colonial exception.
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1INTRODUCAO

O conceito de profanacdo tem um papel central na filosofia de Giorgio
Agamben. Com ele, o filésofo busca nao apenas jogar com a tese segundo a qual os
conceitos politicos da modernidade sdo conceitos teoldgicos secularizados, mas
também criticar a religido do nosso tempo, o capitalismo. Para sustentar essa ideia, ele
recorre ao fragmentario texto postumo de Walter Benjamin, intitulado “O capitalismo
como religiao”. Partindo dos apontamentos presentes nesse escrito, Agamben
escreveu um texto homonimo, no qual desenvolveu as indica¢gdes benjaminianas e, a
partir delas, chegou a conclusao de que na religido capitalista a tinica coisa em que se
cré é o dinheiro (AGAMBEN, 2017b, p.121). E esse o sentido da laconica afirmacio
agambeniana na entrevista concedida a Peppe Salva em agosto de 2012, segundo a
qual Deus nao morreu, mas se transformou em dinheiro.

Nesse cendrio, ele sustenta que os cientistas assumem o papel escatoldgico de
anunciar o fim dos tempos. No entanto, essa escatologia assume uma forma branca,

no sentido de que nao leva efetivamente ao fim, mas o adia indefinidamente, ainda
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que as crises o atinjam de modo sucessivo. Mais explicitamente, a palavra crisis, que
significa, segundo Agamben, juizo definitivo, marca a maneira pela qual o capitalismo
se mantém a partir de uma crise permanente. Nesse sentido, as crises, como estado de
exce¢ao, tornaram-se a regra e a situagao normal do capitalismo atual. Assim, na
religido capitalista, com o seu fim escatoldgico adiado infinitamente, nao ha nem
salvacdo nem juizo. O capitalismo é anarquico justamente por isso: em vias de
terminar, ele funda a sua propria lei (AGAMBEN, 2017b, p. 128-129). Essa dimensao
andrquica do capitalismo, que, segundo o fildsofo italiano, tende a se estender aos
rincoes do planeta se aproxima das formulacdoes que Achille Mbembe fez em seus
escritos. Estes, por sua vez, deixaram de tratar exclusivamente do continente africano

porque o filosofo camaronés se deu conta que o planeta inteiro se tornava a Africa:

Acabei percebendo que aquilo que eu acreditava ser especifico da Africa é
composto, na verdade, de situagdes que sdo compartilhadas, mesmo que de
maneira bastante diversa, em varios lugares. Entao, comecei a compreender
que a Africa era um laboratdrio, entre outros, do que se passa hoje no mundo
(MBEMBE, 2020).

E a partir dessa arguta observagio que o filésofo camaronés sustenta que a
condi¢ao negra tem se tornado uma condigao planetaria. Este € o sentido do que ele
chama de “devir-negro do mundo”. Com este sintagma, Mbembe mostra ndo apenas
que a categoria “negro” foi inventada pelo processo colonial e que, no contexto da sua
invencao, ela nao significava outra coisa senao degradacao e subalternizacao. As
reflexdes de Mbembe e de Agamben convergem porque elas mostram, cada um a seu
modo, que o avango do capitalismo coincide com a normaliza¢ao do estado de excecao
e das politicas de morte. Nesse sentido, ambos confirmam e desenvolvem a afirmacao
benjaminiana segundo a qual “o ‘estado de exce¢dao’ em que vivemos é a regra”

(BENJAMIN, 2012, p. 13).
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2 O CAPITALISMO COMO RELIGIAO

Agamben toma de empréstimo a ideia benjaminiana segundo a qual o
capitalismo € a religidao da modernidade, que o fildsofo alemao havia apontado em um
texto fragmentdrio e inacabado chamado “O capitalismo como religiao”. Enquanto
Max Weber sustentou que a ética protestante teria criado condigbes para o
desenvolvimento do capitalismo, Walter Benjamin afirma que o capitalismo funciona
de maneira religiosa. Agamben procurou desenvolver essa afirmacao benjaminiana
em um texto homonimo, no qual ele sustenta que na religiao capitalista a inica coisa
em que se cré € o dinheiro, o deus desta religiao (AGAMBEN, 2017b, p.121). Em suas

palavras:

[...] o capitalismo é uma religido na qual o culto se emancipou de todo objeto
e a culpa de todo pecado, entao de toda redencao possivel, assim, do ponto
de vista da fé, o capitalismo nao tem nenhum objeto: cré no puro fato de crer,
no puro crédito, ou seja, no dinheiro. O capitalismo € uma religido na qual a
fé — o crédito — substituiu deus. Dito de outro modo, porque a pura forma do
crédito é o dinheiro, é uma religido na qual Deus € o dinheiro.

Isso significa que o banco, que nado é nada além de uma maquina de fabricar
e gerir crédito, tomou o lugar da igreja e, governando o crédito, manipula e
gere a fé — a escassa, incerta fianca — que o nosso tempo tem ainda em si
mesmo (AGAMBEN, 2017b, p. 120-121).

Nesse sentido, a decisao do presidente dos Estados Unidos Richard Nixon em
1971, que suspendeu a convertibilidade do dinheiro em ouro, € uma clarificacao do
seu conteudo teologico que, para Agamben, é comparavel a destruicao do bezerro de
ouro. Na tradicio Judaico-cristd, este é mencionado no livro Exodos e refere-se ao
momento no qual Moisés sobe ao Monte Sinai e, enquanto isso, o povo de Israel, apds
o éxodo do Egito, passa a adorar um bezerro de ouro. Tal adoragao enfurece Deus, o
que leva Moisés a destruir o idolo. Nessa narrativa biblica, este representa um falso
idolo. Assim, tal como a destruicao do bezerro de ouro libertou os israelitas de um
idolo falso, a desvinculagao do valor do dinheiro do ouro consumou o processo de

desmaterializacao da moeda, iniciado séculos antes com a utilizacdo de cartas ou
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titulos de crédito. O argumento agambeniano é que o gesto de Nixon liberou a fé da
religido capitalista do seu nexo idolatrico com o ouro e permitiu que ela se afirmasse
de maneira absoluta. Por isso, ele sustenta que a fé capitalista realiza a mais perfeita
parddia daquela definigao paulina de fé, segundo a qual esta consistiria na substancia

das coisas separadas. Sobre essa condigao parddica da fé capitalista, Agamben escreve:

A fé — assim diz a célebre defini¢ao da Carta aos Hebreus — é a substancia (ousia,
termo técnico por exceléncia da ontologia grega) das coisas separadas. Aquilo
que Paulo entende é que aquele que tem fé, que colocou sua pistis em Cristo,
toma a palavra de Cristo como se fosse a coisa, o ser, a substancia. Mas é
justamente esse ‘como se’ que a parddia cancela. O dinheiro, a nova pistis, é
agora imediatamente e sem residuos substancia. O carater destrutivo da
religido capitalista, da qual Benjamin falava, aparece aqui em plena evidéncia.
A ‘coisa separada’ ndo existe mais, foi nadificada e deve sé-lo, porque o
dinheiro é a esséncia mesma da coisa, a sua ousia em sentido técnico
(AGAMBEN, 2017b, p. 121-122).

Para Agamben, um dos efeitos para uma sociedade que nao cré sendo no
dinheiro em sua forma totalmente desmaterializada é a condenacao de viver de
crédito. Segundo ele, isso se verifica na medida em que as empresas, ligadas ao sistema
bancdrio, precisam hipotecar antecipadamente uma grande quantidade de trabalho e
de sua produgao futura, conduzindo a um endividamento. O capital produtor de
mercadorias se alimenta do proprio futuro. Nesse sentido, a tese benjaminiana,
retomada por Agamben, de que a religiao capitalista consiste em um endividamento
continuo se torna bastante pertinente. O pensador italiano sustenta que esse
endividamento continuo nao se restringe as empresas, uma vez que as familias e os
individuos também se submetem a essa logica e, por isso, os bancos se tornaram o
sumo sacerdote que administra o inico sacramento da religido capitalista, o crédito-
débito (AGAMBEN, 2017b, p.123-124).

Nessa perspectiva, é oportuno citar aqui o trecho de “Elogio da profanagao”, no
qual o filosofo italiano faz a apresentacdo da tese benjaminiana segundo a qual o

capitalismo é a religido da modernidade e, ainda, indica as suas trés principais
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caracteristicas, também formuladas por Benjamin. Sobre estas, Agamben escreve o

seguinte:

[..] 1. E uma religido cultual, talvez a mais extrema e absoluta que jamais
tenha existido. Tudo nela tem significado unicamente com referéncia absoluta
ao cumprimento do culto, e ndo com respeito a um dogma ou a uma ideia. 2.
Esse culto é permanente; € “a celebracdo de um culto sans tréve et sans merci”.
Nesse caso, ndo é possivel distinguir a festa e dias de trabalho, mas ha um
unico e ininterrupto dia de festa, em que o trabalho coincide com a celebragao
do culto. 3. O culto capitalista nao esta voltado para redengao ou para a
expiagao de uma culpa, mas para a prépria culpa (AGAMBEN, 2007, p. 70).

As caracteristicas da religido capitalista, mencionadas no trecho anterior,
indicam que o capitalismo, em seu processo de secularizagao do cristianismo, leva
adiante uma tendéncia presente neste: a generalizacao e a absolutiza¢dao da separacao.
Se a separacao coincide com a propria definicdo que Agamben da a religido, pode-se
pensar no capitalismo como uma religido que se pretende improfanavel, uma vez que
a sua generalizacdo procura capturar quase todas as esferas da vida. Nessa
perspectiva, esta religido consagra a sua separagao tornando mercadoria toda e
qualquer coisa, lugar ou pessoa (AGAMBEN, 2007, p. 71). Ou seja, a maneira pela qual
a religido capitalista opera a sua separacao tem a ver com a cisdo da prdpria
mercadoria, que Marx diagnosticou ao tratar do seu carater fetichista (Fetischcharakter
der Ware). Segundo Karl Marx: “Como valores de uso, as mercadorias sao, antes de
mais nada, de qualidade diferente; como valor de troca, s6 podem diferir na
quantidade, nao contendo, portanto, nenhum atomo de valor de uso” (MARX, 2013, p.
59). Partindo dessa analise marxiana, Agamben afirma, em Estdncias, que o possuidor
da mercadoria nunca pode gozar dela, a um s6 tempo, como objeto de uso e como
valor trocdvel. Essa impossibilidade de um gozo simultaneo d4 a mercadoria uma
inapreensibilidade, que, segundo a leitura de Agamben, é o que marca o seu fetiche.
Em termos agambenianos, a relacdao entre valor de uso e valor de troca funciona de
modo excepcional, ou seja, por meio de uma exclusao inclusiva. Somente porque um

objeto é util, isto €, tem valor de uso, ele pode se tornar uma mercadoria, mas, no
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processo da troca, toda essa utilidade é excluida na contagem do valor. No entanto, é
somente por meio dessa exclusao que um objeto adquire valor de troca. Nesse sentido,
0 uso e a troca permanecem articulados e cindidos por essa relacao excepcional
(AGAMBEN, 2012, p. 83-84). Na cisao diagnosticada por Marx, o que interessa a
Agamben é a inapreensibilidade que impede o gozo simultaneo da mercadoria. Nessa
leitura agambeniana, a inapreensibilidade que as mercadorias assumem com o
fetichismo tem a ver com a impossibilidade de elas serem, a um sé tempo, coisas tteis
e trocaveis.

Para Marx, a mercadoria € cheia de sutilezas metafisicas e argtcias teologicas
(MARX, 2013, p. 92). Nessa perspectiva, o fetiche de uma mercadoria decorre do
processo de “mercadorizacao” de uma coisa util, isto é, na transformacdo em algo
perceptivel e a0 mesmo tempo impalpdavel. Esse carater de fetiche nao provém do fato
de a mercadoria ter um valor de uso ou dos fatores que determinam o seu valor de
troca (MARX, 2013, p. 93). De acordo com a compreensao marxiana, o carater
misterioso e fetichista da mercadoria esta relacionado ao fato de ela encobrir as
caracteristicas sociais do trabalho humano que a produz. Em suas palavras: “A
mercadoria é misteriosa [...] por ocultar, portanto, a relagao social entre os trabalhos
individuais dos produtores e o trabalho total, ao refleti-la como relagao social existente,
a margem deles, entre os produtos do proprio trabalho” (MARX, 2013, p. 94). Para o
filésofo alemao, o feitico estd no fato de produtos do trabalho humano parecerem
dotados de uma vida prépria. Dito de outro modo, o valor das mercadorias, que sao
fruto do trabalho humano, nada tem a ver com a natureza fisica desses produtos nem
com as relacdes materiais que dela decorrem. A mercadoria adquire um carater
fetichista porque a relagdo social entre os homens assume a forma fantasmagdrica de
uma relagdo entre coisas (MARX, 2013, p. 94).

No século XIX, quando Marx escreveu sobre o carater fetichista da mercadoria,
a palavra “fetiche” era usada para se referir a um objeto a que se atribui um efeito ou

um valor sobrenatural. No entanto, usado pelo fil6sofo alemao, o termo “fetiche” é um
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afrancesamento da palavra portuguesa “feitico”, derivada do vocabulo Iatino
“facticius”, que significa algo ndo natural ou artificial. Na lingua portuguesa, ha
registro da palavra “feitico” desde o século XV, quando ela era usada para se referir a
algo falso. Era possivel dizer, por exemplo, que uma carta era feitica ou que um litigio
era feitigo, isto é, fingido ou artificial. O sentido hodierno de “feitico” surge com o
avango portugués na costa africana, quando ele passou a ser usado para se referir as
praticas religiosas adotadas pelos povos da Africa e, por isso, o seu significado passou
a estar associado a praticas magicas. Nao creio, contudo, que essa mudanga seja um
simples efeito do acaso. Como escreveu Freud: “As palavras sdo um material plastico
com que se pode fazer de tudo. Ha palavras que em certos usos perderam por
completo o seu significado original, mas que em outros contextos ainda o tém.”
(FREUD, 2017, p.52). Se isso é verdadeiro, é possivel conectar esse novo sentido da
palavra “feitico” com o significado que passa estar associado ao vocabulo “negro”,
usado para se referir aos povos ndo europeus. Essa associagao € oportuna porque tanto
o vocabulo “negro” quanto o termo “feitico” ganham novos significados no mesmo
contexto historico, o avango portugués pela costa africana. Por sua vez, este esta
associado ao desenvolvimento do mercantilismo europeu, que, segundo Achille

Mbembe, foi um dos responsaveis por inventar e dar corpo ao racismo moderno.

3 O DEVIR-NEGRO DO MUNDO

Na introdugao de Critica da razio negra, Achille Mbembe mostra como a
categoria “negro” ¢ uma invencao do colonialismo, que classificou desse modo as
diferentes populagOes africanas que foram escravizadas e comercializadas no intenso
trafico atlantico. Por isso, esta categoria colonial implicava ja a associagao de uma
condicao subalterna, o que explica: “o fato de que ninguém — nem aqueles que o
inventaram e nem os que foram englobados nesse nome — gostaria de ser um negro

ou, na pratica, de ser tratado como tal” (MBEMBE, 2021a, p. 13). No caso da
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colonizagao do Brasil, esse argumento se mostra de maneira ainda mais evidente, uma
vez que a palavra “negro” era extensivel aos povos amerindios, também chamados de
“negros da terra”. E sintomético que essa condicdo tenha sido formulada em um
momento que muitos historiadores chamaram de “formacao do mercantilismo
europeu” ou, ainda, de capitalismo mercantil ou comercial. O que se evidencia com
isso é a invengao da categoria “negro” e do racismo como um dos bragos do
desenvolvimento do comércio da Europa. De acordo com Mbembe, capitalismo e
racismo tém entre si uma coopertenca, ja que este € fruto da escravizacao de africanos
e da invencao do “negro” como um termo que marca uma condi¢ao subalterna. Além
disso, no caso brasileiro, é possivel vislumbrar nao apenas a conexao entre a categoria
“negro” e a escravidao a servigo desse capitalismo primario, mas também a sua intima
solidariedade com a religiao crista. Para endossar esse argumento, gostaria de evocar
aqui um conhecido sermdo escrito e proferido no Brasil colonial por padre Antonio

Vieira, no qual pode-se ler:

Nao ha trabalho, nem genero de vida no mundo mais parecido a cruz e a
paixdo de Cristo, que o vosso em um destes engenhos [...] Bem-aventurados
vés, se soubéreis conhecer a fortuna do vosso estado, e, com a conformidade
e imitacdo de tdo alta e divina semelhanca, aproveitar e santificar o trabalho!
[...]. A paixdo de Cristo parte foi de noite sem dormir, parte foi de dia sem
descansar, e tais sao as vossas noites e os vossos dias. Cristo despido, e vos
despidos; Cristo sem comer, e vds famintos; Cristo em tudo maltratado, e vds
maltratados em tudo. Os ferros, as prisdes, os agoites, as chagas, os nomes
afrontosos, de tudo isto se compoe a vossa imitagao, que, se for acompanhada
de paciéncia, também tera merecimento e martirio (VIEIRA, 1633, p. 10).

Neste famoso sermao, o jesuita compara o sofrimento dos escravizados a Paixao
de Cristo e, ainda, afirma que a salvacao deles estd condicionada a aceitagao do
cativeiro. Essa justificacao encontrava amparo também no Mito de Cam, elaborado a
partir de uma narrativa biblica presente em Génesis. Segundo a narrativa, Noé teve trés
filhos que povoaram a terra, Sem, Cam e Jafé. Nesse relato, Noé teria dormido
embriagado em sua tenda e o seu filho Cam o viu nu, o que era profundamente

condenado. Apds o ocorrido, o patriarca biblico teria amaldi¢oado a descendéncia de
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Cam com a servidao, desejando que seus descendentes fossem “servos dos servos de
seus irmaos”. Sobre isso, Hiran Roedel escreveu o seguinte no artigo “Do Mito de Cam

ao Racismo Estrutural: Uma Pequena Contribuicao ao Debate”:

Essa maldicdo se amplia em sentido quando relacionada a histéria dos trés
filhos de Noé e a partilha do mundo. Para enriquecer a compreensao, é
importante acrescentar, também, o significado dos nomes dos trés filhos. Sem

7

era considerado pai dos povos semitas, cuja etimologia é “nomeado” ou
“fama”; Jafé, que teria dado origem aos povos indo-europeus, indo-
germanicos e indo-arianos, corresponde a luz, aberto, ampliado e louro.

s

Enquanto Cam se refere a “quente”, “queimado” ou “trevas”. Cana3, filho de
Cam e o neto amaldigoado por Noé, quer dizer “embaixo”, transmitindo,
assim, uma ideia de inferioridade, e teria gerado os mongdis, chineses,
japoneses, amerindios, esquimés, polinésios. Um dos filhos de Canaa se
chama Cush, sindbnimo de “preto”, e deu origem aos etiopes, sudaneses,
ganeses, pigmeus, aborigines australianos, Nova Guiné (ROEDEL, 2020, p. 4).

A partir disso, é possivel perceber que o desenvolvimento da empresa colonial,
que é indissocidvel historicamente do alargamento do comércio europeu e da
escraviddo, estd, por sua vez, intimamente conectado a expansao do cristianismo
catolico nos tropicos. Aqui, a tese benjaminiana retomada por Agamben, segundo a
qual o capitalismo nao tem simplesmente uma origem religiosa, mas ele mesmo
funciona de modo religioso mostra toda a sua precisao. Mais explicitamente, antes que
se liberasse de todo o seu vinculo “idolatrico”, por assim dizer, com a teologia, para
que se afirmasse como uma religido cultual na qual nao ha referéncia alguma a um
dogma ou a uma ideia, o capitalismo, em sua face escravista, pode encontrar amparo
nas religioes cristas. Isso se vislumbra nao apenas na diregao na qual apontou Max
Weber, para quem a ética protestante deu origem ao “espirito do capitalismo”, mas
também, em alguma medida, na justificagdo que o catolicismo forneceu a escravidao
colonial.

Essas elucubragdes sao oportunas porque permitem que nos aproximemos aqui
do que Achille Mbembe chamou de devir-negro do mundo. Com esta expressao,

Mbembe se refere a um fenomeno que, pela primeira vez na histdria, transforma todos
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os seres humanos em coisas animadas, fazendo com que o substantivo “negro” — que
aplicado nos primordios do capitalismo quase exclusivamente as populagdes africanas
— seja extensivel de modo integral aqueles que habitam o mundo (MBEMBE, 2021a, p.
19-20). Esse devir-negro do mundo esta referido as transformagoes produzidas pelas
novas dindmicas do capitalismo neoliberal. Para ele, “neoliberal” é um adjetivo
aplicavel a atual fase do capitalismo, caracterizada pela multiplicagdo de dividas
impagaveis e pelo dominio das industrias de silicio e pelas tecnologias digitais
(MBEMBE, 2021a, p. 15). Essas transformagoes conduziram a profundas mudancas nos

processos de subjetivacado:

Esse novo homem, sujeito do mercado e da divida, vé-se a si mesmo como um
mero produto do acaso. Essa espécie de “forma abstrata ja pronta”, como
diz Hegel, capaz de se vestir de todos os contetidos, é tipica da civilizagao da
imagem e das novas relacdes que ela estabelece entre os fatos e as ficgoes [...]
Distingue-se em varios aspectos do sujeito tragico e alienado da primeira
industrializagdo. De saida, é um individuo aprisionado em seu desejo. O seu
gozo depende quase inteiramente da capacidade de reconstruir publicamente
sua vida intima e de oferecé-la no mercado como uma mercadoria passivel de
troca. Sujeito neuroecondmico absorvido por uma dupla inquietacao,
decorrente de sua animalidade (a reproducao bioldgica de sua vida) e de sua
coisidade (a fruigao dos bens deste mundo), esse homem-coisa, homem-mdquina,
homem-cédigo e homem-fluxo procura antes de mais nada regular a sua conduta
em funcdo de normas do mercado, sem nem sequer hesitar em se
autoinstrumentalizar e instrumentalizar os outros para otimizar a sua parcela
de fruigao (MBEMBE, 2021a, p. 16-17).

Este novo tipo de sujeito, estruturalmente endividado, encontra-se entregue
inteiramente a logica do mercado. A apreensdo dessa dinamica subjetiva pode ser
melhor compreendida se associada ao que Antoinette Rouvroy e Thomas Berns
chamam de governamentalidade algoritimica no artigo “Governamentalidade
algoritmica e perspectivas de emancipacao: o dispar como condigao de individuacao
pela relacao?”. Para eles, esta se define como um tipo de racionalidade que se baseia
na coleta, agregacao e analise automata de uma enorme quantidade de dados. Decisivo
aqui é que esse tipo de racionalidade se estabelece a fim de: “modelizar, antecipar e

afetar, por antecipagao, os comportamentos possiveis” (ROUVROY; BERNS, 2015, p.
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42). Esta dinamica é perceptivel nas infinitas sugestoes de compras que os aplicativos
apresentam apos a busca de um produto ou, pior ainda, no aumento progressivo dos
precos de passagens aéreas e de carros de aplicativo depois de uma simulacdo de
viagem. Nessa direcao, Edson Teles distingue a estatistica classica da operagao dos big
data. Para ele, a estatistica classica procurava confirmar uma hipdtese previamente
formulada, que seria confirmada ou nao a partir de uma quantificagdo e da
comparacgao dos dados. A partir disso, ela fazia uma avaliacao positiva ou negativa
dos resultados que obtinha. Avaliagao esta que diferia de acordo com a perspectiva a
partir da qual se avaliava. De maneira diversa, nos big datas, nao ha hipoteses prévias
e as relagOes estatisticas dos datamining e a selecao dos dados nao respeitam um critério
com o objetivo de confirmar ou nao uma hipotese. Nesse caso, ha a coleta de
informacgOes diversas e nao classificadas por meio da operacdao de dispositivos
tecnoldgicos. Uma das consequéncias dessa modalidade de operacdo é que: “A
realidade ganha uma aparéncia de esfera publica, porém controlada por interesses
particulares e com governos e empresas coletando quantidades massivas de dados nao
classificados” (TELES, 2018, p. 435). As informagOes inseridas nesses dispositivos
tecnologicos, ali colocadas por quem precisa utilizd-los, sdo armazenadas e
permanecem acessiveis, mas apenas para os proprietarios desses dados.

Teles sustenta que, ainda, esse novo modelo de governamentalidade produz
uma “servidao maquinica”. Utilizando esta expressao formulada por Gilles Deleuze e
Félix Gattari, ele argumenta que ela se refere: “[..] a estratégias de maquinas
tecnoldgicas e sociais nas quais componentes humanos e nao humanos interagem e
conformam os agenciamentos da vida cotidiana” (TELES, 2018, p. 442). Esses
apontamentos podem ser aproximados dos que Giorgio Agamben sustenta em O uso
dos corpos, quando ele traca um paralelo entre a figura do escravo e a técnica moderna.
Para o filosofo italiano, a técnica moderna encontra o seu paradigma na causa

instrumental, desenvolvida pela teologia medieval, que compreendia a agao litargica
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do sacerdote como “instrumento” da graga de deus.? O argumento agambeniano
sustenta que o nexo constitutivo entre escravidao e técnica ja estava, de acordo com
ele, implicito na ir6nica afirmacao aristotélica, segundo a qual: “se os instrumentos,
como as lenddrias estatuas de Dédalo, pudessem realizar sua obra sozinhos, nem
arquitetos teriam a necessidade de ajudantes nem sequer os senhores precisariam de

escravos” (AGAMBEN, 2017a, p. 100). Esse nexo se vislumbra nos seguintes termos:

O escravo €, por um lado, um animal humano (ou um homem-animal) e, por
outro, e na mesma medida, um instrumento vivo (ou um homem-
instrumento). Assim, o escravo constitui, na histéria da antropogénese, um
limiar duplo: nela, a vida animal transpassa para a humana, assim como o
vivo (homem) transpassa para o inorganico (instrumento), e vice-versa. A
invencao da escravidao como instituto juridico permitiu a captura do ser vivo
e do uso do corpo nos sistemas produtivos, bloqueando temporariamente o
desenvolvimento do instrumento tecnoldgico; a sua aboligao na modernidade
libertou a possibilidade da técnica, ou seja, do instrumento vivo [..] se a
hipotese de um nexo constitutivo entre escravidao e técnica for correta, nao
causa espanto que a hipertrofia dos dispositivos tecnologicos tenha
produzido uma nova e inaudita forma de escraviddo (AGAMBEN, 2017a, p.
102).

O argumento agambeniano segundo o qual a hipertrofia dos dispositivos

tecnologicos produziu uma nova e inaudita forma de escravidao ganha maior

2 E a Tomés de Aquino a quem Agamben atribui um pleno desenvolvimento da causa instrumental,
que, a partir da interpretacao da obra aristotélica, reformulard os principios da ética da virtude. O
conceito de causa instrumental é um acréscimo as quatro causas que Aristoteles desenvolve para tratar
o problema da causalidade. Segundo o fildsofo estagirita, hd a causa formal, a causa material, a
eficiente e a final. A causa instrumental € uma especificagao da causa eficiente, que foi usada por Tomas
de Aquino para explicar a acio da graca divina através do vigario que ministra um sacramento. E por
meio da distin¢do entre causa principal e causa instrumental que Tomas pensa a relagao entre o vigario
e a graca divina. Seguindo o exemplo dado por Agamben, o vigario est4 para o machado assim como
a agdo divina esta para o carpinteiro. A graca conferida pelo sacramento provém de Deus, a causa
principal, mas ela sé se efetiva por meio da dupla agdo do instrumento: aquele que ministra o
sacramento, o sacerdote, age segundo a propria lei ou forma e, com isso, realiza a operagao de outro.
Segundo esse paradigma da vicariedade, aquele que recebe um sacramento ndo o recebe do sacerdote
enquanto pessoa, mas enquanto ministro da Igreja, por isso a impureza ou a md inten¢ao de quem
ministrou o sacramento nao invalida o seu efeito. Enquanto o instrumento pode ser impuro, o efeito
garantido pela causa principal é sempre puro. Isso implica que a agao se torna indiferente ao sujeito
que a realizou e, a0 mesmo tempo, o sujeito se torna indiferente a qualidade ética da sua acao
(AGAMBEN, 2013, p. 63).
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inteligibilidade quando se acrescenta a ele a tese de Mbembe a respeito do devir-negro
do mundo. Isso ocorre porque Agamben se deteve na escravidao antiga e deixou de
lado aquela que se desenvolveu nos ultimos quatrocentos anos nos territdrios
coloniais.

Em O uso dos corpos, Agamben mostra a relacdo do escravo antigo com a
fundagao da pdlis e como este permaneceu recalcado pela tradigao politica e filosdfica
do ocidente. Por isso, realizando um movimento paradigmatico, sua arqueologia exibe
que a tradigao, ao excluir o escravo na defini¢ao do que é o homem, ao mesmo tempo,
deixou a escravidao latente, isto €, recalcada em forma patologica, ja que ela era o que
permitia a liberdade dos homens livres, que serviram de paradigma para Aristoteles
definir o que ¢ o homem. A maneira como Agamben se relaciona com a figura do
escravo para, a partir dele, evocar o “uso do corpo” é similar ao modo como ele trata
o estado de excegao. Essa aproximacao € possivel porque este, assim como aquele, é o
fundamento oculto e recalcado da tradicao. Tal como o estado de excecao fundamenta
e permite a operatividade do direito, o escravo é o fundamento e a condigao para que
o homem livre possa agir politicamente na pdlis. Em ambos os casos, eles operam
segundo a logica da excegdo, isto é, como uma exclusao inclusiva, que garante o
funcionamento do direito e da politica. Segundo o filosofo italiano, é a exclusao do
escravo da pdlis que permite ao homem livre o acesso ao espago politico. Ou seja,
enquanto este cuida dos assuntos publicos, aquele se dedica aos cuidados da vida
doméstica. A porc¢ao viva do homem livre que atingiu a autarquia necessdria para
adentrar na cidade s6 pdde realizar tal operagao por meio da exclusao daquela parte
viva confinada na oikos. Aqui, a exclusao da zoé do bios é uma exclusao inclusiva
justamente porque € a expulsao da vida doméstica da cidade que permite a fundacao
do espaco politico enquanto tal. Do mesmo modo, a escravidao libera o senhor da

ocupagao de sua vida doméstica, considerada impolitica, para que ele possa ter uma
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vida plenamente politica.’ Para Agamben, a tradigao politica € herdeira dessa exclusao
inclusiva da escravidao, que foi insidiosamente ocultada e recalcada. Ao trazer a luz
essa questao, o filosofo atesta a latente proximidade entre o trabalhador moderno e o
escravo antigo, no que se refere ao modo como ambos se ocupam da sua vida. Esse
retorno do recalcado conduziu a generaliza¢do dessa ocupagao exclusiva com aquilo
que os gregos consideravam proprio da “vida doméstica”. Agamben procura na
definicao aristotélica do escravo como aquele que usa o corpo um modo de se
contrapor a essa ocultagdo violenta, a esse pressuposto negativo da liberdade politica.
Ao filésofo italiano interessa pensar o “uso do corpo” liberando-o de suas articulagoes
com a agao do homem livre®.

Ao recorrer as formulagoOes aristotélicas acerca do escravo e do homem livre
para mostrar como a politica cldssica de Aristoteles ofereceu um modelo para pensar
as relagOes politicas, o fildsofo italiano ndo ignora as diferencas entre a escravidao
antiga e a moderna, mas, a0 mesmo tempo, ele se debruga sobre a primeira e passa
rapidamente pela segunda. Se, por um lado, a sua arqueologia da escravidao antiga
tem o mérito de, a partir da nogao de uso do corpo, propor a substituicao da categoria
de acdo para a politica, por outro, ela ndo é suficiente para nos ajudar a esclarecer o

problema que est4 sendo aqui tratado.

3 No diagnostico que faz da tradigao politica ocidental, Agamben utiliza a no¢ao de biopolitica, mas,
para isso, precisa estender os limites da defini¢ao foucaultiana. Enquanto, para Foucault, a palavra
“biopolitica” assinala uma especificidade da politica na modernidade, Agamben a compreende como
uma caracteristica da tradi¢do desde Aristdteles. Ele ndo afirma, com isso, que nao existem diferencas
histdricas e conceituais entre 0 modo como os antigos e os modernos compreenderam e compreendem
a politica, mas sim que hd um fundamento soliddrio entre ambas, o que o leva a concluir que a tradicao
politica € biopolitica. Para chegar a essa conclusao, Agamben abandona a terminologia de Foucault e
aponta como fundamento da tradigao a separagao, isto €, a estrutura da excegdo que € consubstancial
a biopolitica. Cf. (AGAMBEN, 2010, p. 15)

Isso implica um questionamento da operagao que separa a vida de si mesma, que a distingue para

'S

tornar a articula-la. Com isso, ele procura, a partir da distingao entre vida politica e vida doméstica,
bios e zoé, tornar essas divisOes indiferentes, pensando em um ja estar sempre em uso que nao opere
segundo a logica excepcional. Nao a toa, um dos conceitos fundamentais dessa outra politica pensavel
agambenianamente ¢ a forma-de-vida, que, por sua vez, refere-se ao gesto que insiste em nao separar
a vida da sua forma.

467
Profanagdes (ISSNe: 2358-6125)
Volume 9, p. 453-480, 2022.



A religiao capitalista e o devir-negro do mundo: algumas consideracgdes a partir de Achille Mbembe e
Giorgio Agamben

Agamben afirma textualmente que enquanto a escravidao moderna era uma
forma de tornar o trabalho algo mais barato e lucrativo, na antiguidade, ela era uma
maneira de garantir aos homens livres um bem viver, isto €, uma vida politica como
verdadeiramente humana (AGAMBEN, 2017a, p. 38). Além disso, Agamben mostra
como o tratamento aristotélico da escravidao, diferente do tratamento dos modernos,
com evidentes conotagdes raciais, nao garantiu um fundamento seguro para
abordagem “fisica” que o filosofo grego fez da escravidao. Enquanto o estagirita nao
respondeu seguramente se havia diferenca fisica entre o escravo e o senhor, os
modernos nao tinham duvidas quanto as diferengas raciais entre uns e outros. Nesse
sentido, pode-se perceber que o tipo de escravidao mercantil moderna, que foi vivida
no Brasil do século XVI até o século XIX, difere em muitos aspectos da escravidao
grega, ainda que a justificagao juridica ou moral da escravidao nos primordios da

colonizacao tenha se baseado no pensamento de Aristoteles.

4 A ESCRAVIDAO MODERNA E A EXCECAO COLONIAL

Sobre o estatuto da escravidao moderna, Achille Mbembe escreveu:

Qualquer relato histdrico do surgimento do terror moderno precisa tratar da
escravidao, que pode ser considerada uma das primeiras manifestagdes da
experimentagdo biopolitica. Em muitos aspectos, a propria estrutura do
sistema de plantation e suas consequéncias manifesta a figura emblemaética e
paradoxal do estado de excegdao. Aqui, essa figura € paradoxal por duas
razdes. Em primeiro lugar, no contexto da plantation, a humanidade do
escravo aparece como uma sombra personificada. De fato, a condicao de
escravo resulta de uma tripla perda: perda de um “lar”, perda de direitos
sobre seu corpo e perda do estatuto politico. Essa tripla perda equivale a uma
dominagao absoluta, uma alienacdo de nascenca e uma morte social (que é
expulsao fora da humanidade).

[...]

O escravo, por conseguinte, é mantido vivo, mas em “estado de injaria”, em
um mundo espectral de horrores e profanidade intensos. O curso violento da
vida de escravo se manifesta pela disposi¢ao de seu capataz em se comportar
de forma cruel e descontrolada ou no espetaculo de sofrimentos impostos ao
corpo do escravo [...] A vida do escravo, em muitos aspectos, é uma forma de
morte-em-vida (MBEMBE, 2018, p. 27-29).
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Em 2003, Mbembe publicou pela primeira vez Necropolitica: biopoder, soberania,
estado de excegdo, politica de morte, texto no qual ele, de algum modo, antecipa a hipdtese
de Castor Ruiz, que nao faz referéncia as formulagdes do pensador camaronés. E
possivel ver essa antecipacao pela afirmacao segundo a qual a escravidao ¢ uma das
primeiras manifestagdes das experimentagdes biopoliticas, experimentagdes essas que
também tiveram lugar nos campos de concentracao. Além disso, Mbembe se refere a
vida do escravo como uma “morte-em-vida”. Essa caracteristica estd associada ao fato
de a vida daquele que foi escravizado ser capturada, em termos agambenianos, em sua
mais absoluta nudez, ao fato de ela ser reduzida a uma mera vida matavel. Enquanto
tal, esta vida é “expulsa da humanidade” e despojada daquele suplemento “espiritual”
que poderia conferir a ela uma qualificacdo especial, isto é, uma dimensao politica.
Aqui, o escravo moderno, enquanto vida nua, mostra a sua simetria em relagao a figura
que Agamben chama de Homo sacer. Diante do escravo, o senhor atua como soberano
que pode decidir a cada vez se ele vive ou morre.

Em A sacralidade da vida na excecdo soberana, a testemunha e sua linguagem:
(re)leituras biopoliticas da obra de Giorgio Agamben, Castor Ruiz relé a tese agambeniana
segundo a qual o campo de concentracdo é o paradigma politico da modernidade.
Neste texto, Ruiz sustenta que a senzala do sistema colonial funcionava segundo a

definicdo que Agamben da ao campo. Em suas palavras:

A escravidao nao é um fendmeno pontual, isolado da logica biopolitica
moderna. Os mais de trés séculos comercializando seres humanos como
politica de Estado ao servigo do mercado consolidaram a biopolitica como
logica da politica moderna. Na escravidao, as nagdes modernas, na aurora de
seu surgimento, ja levaram ao paroxismo as consequéncias da ldgica
biopolitica [...]. Seguindo a defini¢ao de Agamben, o campo ¢ o espago onde
a excegao se torna a norma. Segundo essa definicao, a senzala tem o terrivel
‘privilégio’” de ser a primeira experiéncia de campo criada pelo Estado
moderno. Sendo a escraviddao a primeira experiéncia bio e tanatopolitica
moderna, a senzala configura-se como o espaco fisico e demografico onde a
excegao € a norma. A senzala existe fora de todo direito, mas consentida por
ele. A senzala, como o campo, é concomitantemente externo e interno ao
direito. E uma porcao de territério colocada fora do ordenamento juridico
normal, porém isso ndo o torna um espago externo ao direito. No campo que
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se abre na senzala opera-se uma exclusao inclusiva da vida humana. Exclui a
vida dos escravos de todo direito positivo, porém os inclui como propriedade
de um dono. A senzala é o primeiro espago moderno em que opera a exclusao
inclusiva da vida humana através do artificio da excecdo juridica. Na senzala
a excecao ¢ a norma. Como excecao ela s6 pode existir fora do direito, porém
nao externamente a ele. Na senzala, o Estado moderno coloca em
funcionamento a técnica do campo como espago biopolitico em que a excegao
captura a vida fora do direito (RUIZ, 2012, p. 16).

Essa interessante e arguta observagao de Castor Ruiz, relendo o apontamento
agambeniano segundo o qual os campos se tornaram o paradigma politico da
modernidade, sustenta que a senzala, tal como os campos de concentragao, era um
lugar de experimentagao biopolitica. Nesse sentido, ela teria sido um dos primeiros
espagos geograficos dedicados ao confinamento de uma vida humana fora do direito
(RUIZ, 2012, p.17). Assumindo essa tese, gostaria de retomar uma proposigao
agambeniana presente no livro O que resta de Auschwitz, segundo a qual depois de
Auschwitz nado é possivel aplicar o paradigma tragico para ética. Ao assumir que o
campo substitui a pdlis como espago politico, o filésofo italiano sustenta que nao é
possivel aplicar o “assim foi, assim quis que fosse” apos Auschwitz, ndo € possivel
querer o seu eterno retorno porque Auschwitz nunca deixou de acontecer. Proponho
que se assumirmos a tese de que a senzala é um dos primeiros experimentos
biopoliticos destinados a dar um lugar geografico a exce¢ao, que ela é o locus da
excegao colonial, serifamos conduzidos também a seguinte tese: nao € possivel aplicar
o paradigma tragico para o papel que a escravidao desempenhou na formagao das
sociedades coloniais, ndo é possivel aplicar a ela a prova ética do eterno retorno
nietzschiano porque ela nunca deixou de acontecer, ela estd desde sempre
acontecendo. Isso nos conduz também a uma retomada e a uma reformulacao da tese

agambeniana de uma intima solidariedade entre democracia e totalitarismo:

A tese de uma intima solidariedade entre democracia e totalitarismo (que aqui
devemos, mesmo com toda prudéncia adiantar) nao €, obviamente (como, por
outra, aquela de Strauss sobre a secreta convergéncia entre liberalismo e
comunismo quanto a meta final), uma tese historiografica, que autorize a
liquidagao e o achatamento das enormes diferencas que caracterizam sua
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histdria e seu antagonismo; ndo obstante isso, no plano historico-filoséfico que
lhe é proprio, deve ser mantida com firmeza, porque somente ela podera
permitir que orientemo-nos diante das novas realidades e das convergéncias
imprevistas do fim do milénio, desobstruindo o campo em diregao aquela
nova politica que ainda resta em grande parte inventar (AGAMBEN, 2010, p.
17-18).

Talvez seja possivel atualizar a tese de intima solidariedade entre democracia e
totalitarismo sustentando que h4, nas sociedades coloniais, uma intima solidariedade
entre a democracia e a excegao colonial, a senzala. Tal como para o fildsofo, isso nao é,
no caso brasileiro, um achatamento das diferencas histdéricas entre a configuracao
“democratica” que se arranjou no Brasil apds 1988 e o periodo no qual a escravidao
era uma instituicao social incluida na norma juridica. A tese da intima solidariedade
entre a democracia e a excegao colonial nao é uma tese historiografica, mas uma tese
historico-filosofica, que, ao olhar o passado desde os problemas ainda presentes,
procura avangar em direcao a uma politica ainda por inventar. Achille Mbembe faz
uma provocagao nesse sentido. Ao final da introducao de Critica da razdo negra, ele se
pergunta o que aconteceria se 0 negro conseguisse sobreviver aqueles que o
inventaram. Mais ainda, ele se interroga o que aconteceria se a humanidade subalterna
se tornasse negra (MBEMBE, 2021a, p. 23).

Como lembra Mbembe insistentemente, a palavra “negro” foi, desde a sua
invencdo, o significante de um processo de degradacdo e coisificacdao, associado a
morte, ao homicidio e ao desaparecimento (MBEMBE, 2021a, p. 264). No entanto, ele
especifica também como este vocdbulo, desde o século XVIII, passou a receber outros
contornos a fim de ultrapassar os estigmas que a eles estavam associados. No ultimo
capitulo de Critica da razdo negra, sugestivamente intitulado como “clinica do sujeito”,
o pensador camaronés retoma a maneira como Aimé Cesaire procurou fazer um
discurso da negritude, afirmando a sua diferenca de modo peremptorio. Essa
afirmacao da diferenca seria, para Mbembe, ndo uma idolatria da raga, mas, antes, a
busca de um “humanismo a medida do mundo” (MBEMBE, 2021a, p. 277). No que se

refere ao pensamento de Franz Fanon, a perspectiva mbembeniana procura separar o
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estatuto da violéncia colonial da do colonizado, ja que enquanto a primeira estaria
voltada para o esmagamento dos habitantes das colonias nas guerras de libertacao
africanas, a segunda seria uma pura manifestagcdo, uma descarga (MBEMBE, 2021a, p.
287-288). De todo jeito, decisivo para Mbembe é conduzir as formulacgdes desses
autores que, cada um a seu modo, lutaram contra o racismo, a uma perspectiva de
habitagdo do mundo para além das racas (MBEMBE, 2021a, p. 305). Sobre isso, ele

escreve:

o desejo de diferenca tampouco é necessariamente o oposto do projeto em
comum. Na verdade, para aqueles que sofreram a dominagao colonial ou para
aqueles cuja parcela de humanidade foi roubada num dado momento da
historia, a recuperagao dessa parcela de humanidade muitas vezes passa pela
proclamacdo da diferenga. Mas, se vé em parte da critica negra moderna, a
proclamacao da diferenga é somente um momento num projeto mais amplo —
o projeto de um mundo por vir, de um mundo a nossa frente, cuja destinagao
é universal, um mundo livre do fardo da raca e livre do ressentimento e do
desejo de vinganca que qualquer situacdo de racismo suscita (MBEMBE,
2021a, p. 315).

A partir destas palavras, com as quais o ensaio de Mbembe se finda, € possivel
perceber que o sintagma “devir-negro do mundo” significa duas coisas. Por um lado,
nomeia o avango do capitalismo neoliberal em direcao aos diferentes cantos do planeta
e, consequentemente, a universaliza¢ao da condi¢ao “negra”, isto é, a reduc¢ao a uma
mera vida em escala planetaria. Por outro, ele se refere a superacao dessa condigao por
meio de uma concep¢ao de comunidade baseada na diferenga. Se esta passa,
estrategicamente, por uma afirmacao da identidade, ou seja, se assume a forma de uma
luta identitdria, é para logo em seguida conduzir a uma espécie de “comunidade da

diferenca”:

E portanto a humanidade inteira que confere ao mundo o seu nome. E assim,
conferindo seu nome ao mundo, delega-se a ele e dele recebe confirmacao de
sua propria posigao, singular mas fragil, vulneravel e parcial, pelo menos em
relagdo a outras forcas do universo (MBEMBE, 20214, p. 310).
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Essa diferenca, uma singularidade fragil, que Mbembe evoca para pensar uma
comunidade ética, pode ser aproximada daquilo que Agamben chama, em A
comunidade que vem, de singularidade qualquer. Interpretando Agamben, Pedro

Oliveira escreveu o seguinte sobre esta:

Ela ndo tem identidade, porque nenhuma propriedade definitiva pode ser
fixada, e nem sequer é indeterminada, porque ndo se trata também de se
definir por uma espécie de substancia informe que prescinde das qualidades,
que por isso lhe seriam indiferentes. O ser qualquer se define pelo seu modo,
ou seja, pelas qualidades que exibe apenas enquanto elas sdo sua maneira ou
modo, e apenas nesse sentido essas qualidades lhe sdo ‘in-diferentes’, isto ¢,
nao determinantes ou determinadas, pois nao produzem uma diferenca. Em
outros termos, Agamben concebe ‘qualquer’ ndo como ‘irrelevante’, como
‘nao importa qual’ ou como ‘qualquer um’, mas, ao contrario, como ‘qual-se-
queira’, aquele que se quer enquanto tal. Assim, ‘qualquer’ ndo é um ser cujas
qualidades sdo irrelevantes [...] Destarte, ‘qualquer’ ndo é nem ‘qualquer um,
seja qual for’, nem um ‘qualquer um que se quer’. Talvez a expressao que
melhor traduza o que esta em questao no termo ‘qualquer’ é: ‘qualquer, assim
seja’. Isso significa que o ‘qualquer” assume as proprias exibi¢des apenas e tao
somente como modo, e como aquilo que se é e que se compartilha com outrem
(OLIVEIRA, 2020, p.200).

Apesar das diferencas entre Mbembe e Agamben, ambos parecem se aproximar
na singularidade com que cada obra procura obstinadamente “desrecalcar”, por assim
dizer, o que a tradi¢do de algum modo ocultou. Mais ainda, o gesto ético que suas
obras sugerem encontram lugar neste recalcado, como se realizassem aquelas palavras
de Holderlin repetidas por Heidegger: “Onde esta o perigo, cresce/também a salvacao”
(AGAMBEN, 2018, p. 52). Se, em Agamben, o escravo antigo € o que permanece
recalcado na tradicao politica ocidental, que se baseou no homem livre pressupondo e
ocultando o escravo, € a partir da definicao deste como “quem usa o corpo” que ele
propoe pensar a politica. De modo simétrico, em Mbembe, a palavra “negro” que foi
inventada no contexto do escravismo colonial a servigo do capitalismo mercantil e
significa, antes de tudo, exclusao e morte, é precisamente o lugar a partir do qual se

pode apontar uma ultrapassagem do racismo colonial.
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Se a senzala, a excegao colonial, tem-se mostrado a verdadeira regra, talvez seja
o caso de, tal como Agamben sustenta a partir de Benjamin, efetiva-la. Aqui, a palavra
efetivacao significa a aboligao do nexo entre a casa-grande e a senzala, significa exibir
a fraca forca desta vida que, mesmo reduzida ao exterminio e a morte banal, nao cessa
de reinventar formas-de-vida. Um dos lugares nos quais Mbembe encontra essa

poténcia ético-politica da vida é a arte:

Se existe, portanto, um trago caracteristico da criagdo artistica é que, na origem
do ato de criagdo, estdo sempre uma violéncia representada, um sacrilégio e
uma transgressao mimetizada, dos quais se espera que facam com que o
individuo e a sua comunidade saiam do mundo tal como foi e tal como € [...]
Eis por que, quer se tratasse da escultura, da musica, da danga, da literatura
oral ou do culto das divindades, sempre se tratou de despertar poténcias
adormecidas, de renovar a festa, esse canal privilegiado da ambivaléncia, esse
teatro provisério do luxo, do acaso, do dispéndio, da atividade sexual, e
metafora de uma histéria por vir. Nunca houve, pois, nada de tradicional
nessa arte, ainda mais porque sempre foi disposta de forma que manifestasse
a extraordindria fragilidade da ordem social. Uma arte, portanto, que nunca
deixou de reinventar os mitos, de contornar a tradicao, de mina-la no proprio
ato que parecia institui-la e ratifica-la. Sempre se tratou de uma arte por
exceléncia do sacrilégio, do sacrificio e do dispéndio, que multiplica os novos
fetiches com vistas a uma desconstru¢ao generalizada da existéncia —
justamente pela via do jogo, do lazer, do espetaculo e do principio da
metamorfose. E esse suplemento tio utépico e metafisico quanto estético que
uma critica radical da raga poderia oferecer a democracia (MBEMBE, 2021a,
p- 300-301).

A critica radical da raca a que se propde o pensamento mbembeniano nao é
sendo um projeto de evocacao daquilo que foi esquecido pela tradicao, refere-se a
convocagao de uma poténcia latente que nao se deixa esgotar no acontecido, que, nas
suas palavras, esta relacionado a capacidade politica da arte de convocar novamente
uma poténcia fragil e esquecida. Isso nao é diferente do que se pode vislumbrar, aqui
no Brasil, na cria¢do artistica de Arthur Bispo do Rosario, sobre quem Joao Henrique
Queiroz de Araujo escreveu o seguinte: “Em seu delirio mistico, isto €, em sua missao
de reconstruir o mundo para apresentar a Deus no dia do juizo final, produziu

milhares de objetos feitos de sucatas, objetos de uso cotidiano do hospital e outros
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materiais” (ARAUJO, 2016, p. 79). Bispo foi interno de uma colénia psiquidtrica, a
Colonia Juliano Moreira, que buscava curar a esquizofrenia do interno por meio de
uma “ilusdo de liberdade”, como explica Queiroz de Aratjo. Esse apreco pelas sucatas
e pelos restos dos utensilios avariados, nao mais tuteis, mostram-se, na sua criagao,
como aquilo que Agamben chama de profanacao, ja que a esses objetos Bispo da um
novo uso. Mais ainda, ele procura reconstruir o mundo a partir deles, como se s¢ eles
estivessem a altura da redengao que se cumpriria no dia do juizo final. Na Colonia
Juliano Moreira, os psiquiatras procuravam induzir os internos a representar o mundo
tal como ele era, uma vez que isso, segundo eles, poderia trazé-los de volta a
“realidade”. A esta orientac¢ao, Bispo respondia com um gesto diverso, sustentando o

seu “delirio mistico” frente as tentativas de controle e sujeigao:

De fato, Bispo produziu trabalhos diferentes e em condigdes distintas dos
artistas do Engenho de Dentro. Sua obra nao é resultado de nenhuma
indicagdo praxiterdpica, como foi chamada a terapéutica ocupacional na CJM.
Tudo o que fez era parte de seu delirio mistico, guiado pela voz que impds
sua missao de recriar o universo. Os materiais utilizados eram outros. Nao
havia tinta, nem telas. Grande parte das pecas foi produzida com linhas dos
uniformes que desfiava e, outras, com demais itens do cotidiano do hospital
que, em sua obra, foram ressignificados. Além disso, utilizou materiais
descartaveis e sucata. Um misto de objetos com novos sentidos atribuidos e
transformados em esculturas, objetos isolados, bordados, assemblages etc
(ARAUJO, 2016, p. 82).

O “delirio mistico” de Bispo do Rosario é aqui oportuno porque se oferece como
um exemplo, entendendo este termo no sentido que Agamben atribui a ele. Nessa
perspectiva, o exemplo é compreendido aqui no sentido etimoldgico da palavra
paradigma, que significa aquilo que se mostra ao lado. Tal como os exemplos
gramaticais, ele funciona estrategicamente em um sentido oposto a excegao, ele exibe
a sua singularidade e a sua exemplaridade, o seu pertencimento e o seu “estar fora”
da regra, de modo que essas dimensdes nao se mostram separaveis (AGAMBEN, 2019,
p. 30-31). Em outras palavras, ele é a efetivagao da excegao, uma vez que abole o gesto

excepcional pelo qual a regra captura o seu fora. Se isso é verdadeiro, a condicao de
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Bispo do Rosario ¢ realmente exemplar, ja que ele, mesmo sujeito a instituicao total
que eram os manicomios — identificado, neste caso, com a senzala como excecao
colonial —, continuou ainda a criar, mantendo um apreco obstinado pelas coisas
pequenas, pelas sucatas e restos. A sua vida, ainda que capturada pelas regras de um
manicomio, que, no fim das contas, objetivava arranca-lo do seu delirio, confunde-se
com a sua obra. Mas, neste caso, a sua obra nao é senao uma inoperacao, no sentido de
que ela retira das coisas o seu carater utilitario. Esse gesto e o novo uso que elas
produzem sdo proximos das atividades profanatdrias a que Agamben se refere. O
“delirio mistico” do Bispo é uma profanacgao da institui¢ao de excegao que o capturou
e que, enquanto tal, operava de maneira religiosa, isto €, procurava interditar esses
usos novos a fim de governar a poténcia ingovernavel presente na vida do interno.
Essa irredutibilidade a uma nudez absoluta e total da vida de Bispo do Rosario — e em
toda vida humana —, que sua obra nao cessa de testemunhar, constitui toda vida como

forma-de-vida, como vida politica.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Um gesto politico que talvez esteja a altura do “delirio mistico” de Bispo do
Rosario seja a possibilidade de abrir o horizonte politico que se encontra a nossa frente.
Mbembe afirma que, por meio da noc¢ao de brutalismo, pretende fazer uma imagem-
pensamento, a fim de pintar o horizonte atual, no qual é possivel ver: “a universalizagao
da condigao negra, o devir-negro do mundo de enorme parcela da humanidade
atualmente confrontada com perdas excessivas e com uma profunda sindrome de
esgotamento de suas capacidades organicas” (MBEMBE, 2021b, p. 15). Esse mundo
estd em combustdao nao apenas devido ao esgotamento de recursos naturais que sao
fundamentais para a nossa existéncia, mas também gracas as transformacgdes na
biosfera (MBEMBE, 2021b, p. 26). E a essa brutalizagio que a nossa imaginagao politica

precisa fazer frente. Em um gesto simétrico ao de Bispo do Rosdrio, talvez seja possivel
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falar em um “delirio profano” que, profanando a religiao capitalista, interrompa a
combustdao desenfreada do mundo e das nossas vidas nuas e mundanas, que nao
cessam de queimar.

Recorrendo aos apontamentos do fildsofo camaronés Achille Mbembe, que tem
dedicado as suas pesquisas para pensar a questao colonial, € possivel desenvolver as
formulagoes da arqueologia de Agamben em um terreno no qual ela ndo chegou a ser
praticada, as possessoes territoriais que foram colonizadas. Apesar de a escravidao ter
sido formalmente abolida no Brasil em 1888, ela mostra a sua atualidade residual nas
politicas de mortes atuadas pelo Estado brasileiro, que, ao aderir praticas neoliberais,
continua a escravizar aqueles que podem ser sacrificados como vida nua. E possivel
vislumbrar esse novo tipo de escravismo na associagao entre uberizagao do trabalho e
o desmonte das leis trabalhistas, aumento da desigualdade social e da violéncia estatal
como forma de controle social. Esses mecanismos pdem a nu a pertinéncia da hipotese
de que a senzala é um campo biopolitico, no qual a violéncia estatal abate as
populagdes racialmente marcadas pelo escravismo e pelo “confinamento” em espagos
nos quais a violéncia policial mostra-se como uma forca de lei sem lei, isto €, como
normalizagao da excecao soberana. Mais ainda, dada a atualidade desses
acontecimentos excepcionais, tornados normais no Brasil, a afirmagao agambeniana
segundo a qual o estado de excecdo se tornou uma técnica de governo mostra aqui
toda a sua precisao.

Olhar a escravidao como a heranga colonial mais marcante para o Brasil
contemporaneo permite colocar em questdo a ideia segundo a qual a exce¢do colonial
brasileira foi superada. A escraviddo estruturou a colonizacao da Ameérica portuguesa
e depois a formacao do Brasil independente, conduzindo a conformac¢ao de uma
organizagao social patriarcal e escravista. Esta ultima, em especial, retorna
incessantemente porque é o pressuposto da propria formacao brasileira. No Brasil, nao
ha colonizagao nem pais independente sem escravidao. Nesse sentido, se é a vida nua

dos povos negros e indigenas escravizados que garante a existéncia de um sistema
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herdeiro do escravismo, talvez o ponto de insurgéncia que possa iluminar o nosso
retorno a questao da escravidao € a hipotese de Castor Ruiz de que a senzala é um dos
primeiros experimentos biopoliticos. Esse lampejo luminoso permite que vejamos as
trevas do nosso tempo, no qual o racismo, a miséria e a violéncia policial mostram-se

Nnao como uma excegéo, mas como a regra.
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